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Resumen: A partir de la fenomenoviogia de la vivencia religiosa de Edith Stein, el articulo pretende
mostrar, que la estructura del espiritu humano se puede inferir por medio del analisis de las
vivencias religiosas. Por una parte, en cuando ellas atectan la conciencia personal, o racionalidad
estructurada por medio de la cultura, religién y filosoffa. Por otra parte, en cuanto profundizan la
comprension antropologica-filoséfica de las distintas dimensiones de lo humano, de sus
capacidades y procesos de conocimiento. Siguiendo la investigacion fenomenologica steiniana, se
amplia el aporte filoséfico hacia una aportacion teolégica que radica en el discernimiento de espiritus,
y releva la accidén del Espiritu Santo en relacion con la libertad humana y el camino hacia la

santidad.

Abstract: From the phenomenology of relsgions experience by Edith Stein, the article aims to show that
the structure of the human spirit can be inferred through the analysis of religious experiences. On
the one hand, when they affect personal conscience, or structured rationality through culture,
religion and philosophy. On the other hand, as they deepen the anthropological-philosophical
understanding of the different dimensions of the human, of their capacities and knowledge
processes. Following the Steinian phenomenological investigation, the philosophical contribution
to a theological contribution is extended: the dzscernment of spirits, and relieves the action of the

Holy Spirit in relation to human freedom and the path to holiness.
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! Texto traducido por Maria A. Gongora Rodriguez. El tema fue presentando por la autora en el IX Simpasio Edith
Stein: "El Fendémeno Religioso" (Santiago de Chile, 8-10 de agosto 2018), bajo el titulo: "Pueuma und Nous. Die
Gaben des Heiligen Geistes und die Rationalitit des Menschen bei Edith Stein".

39


mailto:beate-beckmann@web.de
http://dx.doi.org/10.7764/Steiniana.1.2019.1

1. FUEGOS ARTIFICIALES POST-RELIGIOSOS - NOTAS PRELIMINARES

«Fuegos artificiales posmodernosy, asf calificaba no hace mucho el filésofo vienés Peter Strasser”
el nuevo arvificio del filésofo Peter Sloterdijik, esto es, su libro Nach Gott (Después de Dios)’. En esta
obra Sloterdijik hace alarde, con verbosidad, del vacio que surge en la sociedad pos-cristiana tras las
profecias nietzscheanas de la muerte de Dios. Simultaneamente en nuestro mundo abundan las
vivencias religiosas de talante esotérico, tradicional, amenazador o carismatico. Todas ellas se dan

indiferenciadamente unas junto a las otras.

Sin embargo, con ayuda del método fenomenolégico pueden ser diferenciadas estas vivencias
religiosas de nuestra actual socedad de ia vivencia'. Segin el analisis de Edith Stein este tipo de
vivencias religiosas acontecen en /o projundo del alma. A su vez, en la conciencia (Bewufrsein),
pueden ser percibidas estas vivencias y puede ser observado su orden esencial o intrinseco
(Wesens-Gesetzlichkeit). Bl animo (Gemiit) — o corazon (Romano Guardini, Blaise Pascal) como el
lugar donde se ubica la vida afectiva personal — es aqui el centro donde se trabajan las vivencias
religiosas, aprehendidas espiritualmente (Geistig), y su transformacioén en fuerza vital. Esta fuerza
vital, por su parte, motiva haciendo posible los actos voluntarios a partir de los cuales pueden
surgir los consiguientes habitos éticos. En el animo (Gemwiif) esta el interfaz entre la conciencia y la
voluntad, entre el mundo interno (inmanencia de la conciencia) (Bewuftseinsimmaneng), el mundo
externo (transcendencia de la conciencia) (Bewuftseinstransgendens) v el sobremnndo (transcendencia

transcendente) (Uberwel))’.

Ia diferenciacion de las vivencias religiosas con ayuda del analisis fenomenoldgico-filosético
tiene consecuencias para la dimensidn teoldgica de estos procesos: la teologia se beneficia de la
diferenciacion fenomenoldgica en el sentido del discernimiento de espiritus (1 Cor 12,10). Esto se
debe a que las vivencias religiosas se nos presentan en todas las religiones en general, afectan a la
conciencia de una persona, o dicho mas exactamente, a su racionalidad estructurada por medio de
la cultura, religion y filosofia. Y al mismo tiempo, como yo pretendo mostrar, también podemos
inferir la estructura de nuestro espiritu por medio del analisis de las vivencias religiosas. Un
acontecimiento teolégico, como es la diferenciacion, en el Nuevo Testamento, entre el don de la
profecia y el don de lenguas, profundiza la comprensién antropoldgica-filosotica de las distintas

dimensiones de nuestra capacidad y nuestro proceso humanos de conocimiento. De este modo

2 Peter Strasser, «Postreligiéses Feuerwerkr, Herder Korre. pondeng 10 (2017): 47s.

3 Peter Sloterdijk, Nach Gott. Glaubens- una Uglanbensversuche, (Berlin: Suhrkamp Verlag, 2017) 364pp.

* Cf. Gerhard Schulze, Di¢ Eviehnisgesetische ji. Kultursogaolegie der Gegenmwart (Frankfurt; New York: Campus-Verl, 1992},
54.

5 Cf. Edith Stein, Potens; und Akt (PA), ESGA 10 (Freiburg 1. Br.: Herder, 22016), 69.

40



no hay vivencias irreflexivas’, siempre afectan a un “sistema de fondo” ya existente desde
siempre’ y que las vivencias pueden confirmar o pueden refutar. Las diferencias no son
reconocibles, en un primer momento, en los sistemas religiosos concebidos dogmaticamente,
sino en las vivencias mismas que se dan en la “conciencia pura” (reinen Bewuftsein). Alli, en la
conciencia pura, pueden ser analizadas estas vivencias al hilo de la “fenomenologia de la vivencia
religiosa” de Edith Stein® siguiendo los siguientes pasos’ 1. Contenido de la vivencia (Noewa),
¢qué es vivenciado?, por ejemplo, poder espiritual (geistige Krajtzjubr)'°. 2. Vivencia del contenido
{(Noesis), écomo se vivencia el contenido?, por ejemplo, puede ser vivenciado como tranquilidad
portadora de paz'', o como protegiendo, donando confianza, dando sentido'”. 3. Conciencia del
vivenciar o de la reflexion, por ejemplo, la interpretaciéon de las vivencias como renacer
mental] espiritual (geistice Wiedergeburh”. En la parte subjetiva se vivencia el sentimiento de cwbijo
(Geborgenheif), al sujeto de esta vivencia se le descubre una persona divina protectora, buena; al
nivel de la conciencia se vivencia una nweva Jrerga, que no es wia, y que remite a un ser
todopoderoso; el yo se experimenta a si mismo lleno de confianza y por ello atribuye a la fuente
de esta vivencia sentido y verdad; en el yo personal se impone la confianza, de forma que no se
supone una persona divina amenazadora sino una persona divina que busca la salvacién, esto es,
el bien de la persona humana; el sujeto experimenta wmisericordia con su propia miseria y lo

. ., - 14
interpreta como una reaccion que procede de una «persona divina que es todo bondad» .

¢ Jorg Splett, «Erfahrung, religioses, en Lexikon der Religionen, ed. por Franz Konig y Hans Waldenfels, (Freiburg 1. Br.:
Herder, 1987), 148.

T William P. Alston, Perceivirg God. The Epistemoiv;y Cj Religions Experience, (Ithaca New York / London: Cornell
University Press, 1993).

8 Beate Beckmann, Phanomenolcgie des religidsen Erlebnisses. Rel.gion. philosphische Uberigurgen im Anschirf§ an Ado j Reinach
und Edith Stein (Wirzburg: Konigshausen & Neumann, 2003), 332pp.

9 Adolf Reinach, Samtiuhe Werke. Textkritische Amgabe in 2 Banden, ed. por Katl Schuhmann y Barry Smith (Miinchen:
Philosophia Verlag, 1989), 386ss. (Einleitung in die Philosophie). — Edith Stein, «Psychische Kausalitit» (PK), en
Beitrige sur philosi phischen Begriindung der P ycholegie una aer Geisteswissensche fien, ESGA 6 (Freiburg 1. Br.: Herder, 2010},
3-109, 18.

10 BSGA 6 (PK), 73.

1 Ibid.

12 BEdith Stein, Eu jiibrurg in die Philoscphie (EPh), ESGA 8, ed. Claudia Mariéle Wulf (Freiburg: Herder, 2004), 171s.
CF. ESGA 4, carta 96 a Roman Ingarden (13-12-1925).

13 BSGA 6 (PK), 73.

1 Otra descripcion de la vivencia de “cobijo” (,,Gebogenbei”) se encuentra en las cartas 2 Roman Ingarden: «Peto si
vuelvo la vista atrds, siempre aparece en el trasfondo la desesperante situacion intetior, en la que me encontraba, esa
indescriptible confusion y oscuridad. (No sé si usted ha considerado esto en profundidad. Responsable de ello fue
seguramente, solo en una pequefiisima parte, lo que experimenté en Friburgo. Fue una crisis largamente preparada).
A mi me sucedié como a uno que estaba en peligro de ahogarse, y a quien mucho después en una habitacién clara y
caliente, donde esta muy seguro y rodeado de amor y carifio y de manos bondadosas, de repente se le presenta la
imagen del oscuro y frio abismo. ¢Qué otra cosa debe sentirse sino temblor y con ello una gratitud ilimitada frente al
poderoso brazo que agart6 a uno maravillosamente llevandolo a tierra firme?», Edith Stein, Sestbitdns in Brijen 111
Bri fe an Roman Ingarden (BRI, SSB 1I1), ESGA 4 (Freiburg 1. Br.: Herder, 32015), Br. 96 (13-12-1925). En espafiol:
Edith Stein, «Carta n® 133 a Roman Ingarden (Espira, 13 de diciembre de 1925)», en Obras Completas, vol. 1, Escritos
antobicgr. ficos y cartas, (Vitoria-Madrid-Burgos: El Carmen-Espiritualidad-Monte Carmelo, 2002), 761.
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Con estas vivencias, esto es, con su analisis, Edith Stein ain no estaba con Cristo, ni tampoco
dentro de la Iglesia Catolica, pero habia llegado a una comprensién de Dios positiva, transmisora
de paz. La existencia de Dios iluminaba a Edith Stein con una certeza inmediata, vivenciada
personalmente: «en este sentimiento de cobijo tomamos conciencia de la exwtencia de un poder
espititual (geistig)»". Stein no entiende esto como una nueva demostracién de la existencia de
Dios, sino que destaca la pretensiéon de validez como experiencia de una vivencia en la que una
esencia espiritual — su existencia (Dasein) v su esencia (Sosen) — viene a lo dado sin ayuda de una
apariencia exterior'’. La vivencia es motivadora, impulsa a buscar testigos, escritos y personales,
que conozcan esta experiencia de una manera profunda y que sean capaces de interpretarsela. En
una etapa posterior esta vivencia la llevara a tomar decisiones que cambien la vida, concretamente

la decision de bautizarse el 1 de enero de 1922 y otras mas.

A partir de una reflexién de Edith Stein en el Carmelo durante unos ejercicios espirituales (20-6-
1935)"", quiero recurrir a continuacién a las vivencias religiosas en los inicios del cristianismo, a
los carismas del Espiritu Santo, tal y como se mencionan en el Nuevo Testamento (sobre todo en
1 Cor 12)", y tal y como también han sido considerados desde comienzos del siglo XX en
América del Norte, y después en todo el mundo. Desde 1967 también en la Iglesia Catdlica. Para
ello expondré la comprension del renacer a la vida (Wiedergeburt) en Stein; por una parte, en su
realizacion dentro de la propia biografia, y por otra parte, en sus textos sobre Filosofia de la

Religion.
2. CONDICIONES PREVIAS PARA LA VIVENCIA DE FENOMENOS RELIGIOSOS

El método que aplicaban los fenomendlogos contemporaneos y cercanos a Edith Stein para
analizar la vivencia religiosa era el método tomado de la psicologia y conocido como auto-
observacion (Edgenbeobachtung) a diferencia del método de la observacion ajena (Fremabeobachinng). 1.as
vivencias religiosas son aprehendidas por medio de la empatia (Einfiihinng) como una forma de

. . : 19 - : - . 20
«actos sui generis experimentados» , como medio para llegar a la vida del alma propia y ajena™.

15 BSGA 8 (EPh), 172.

16 BSGA 8 (EPh), 172.

17 Edith Stein, Geistiiche Texre 11 (GT II), ESGA 20 (Freiburg i. Br.: Herder, 2008), 20s. (20-6-1935).

181 Cor 12, 8-10. 28-31; 1. Comunicacion de sabiuria, 2. Mediacién de conocimiento, 3. Fuerza de la fe, 4. Curacion
de la enfermedad, 5. Fuerza para hacer milagros, 6. Hablar profético, 7. Discernimiento de espiritus, 8. Don de
lenguas y 9. su interpretacién, 10. Servicio apostdlico/ guia. Rom 12, 6-8: 11. Servicio, 12. Ensediar, 13. Consolar y
advertir, 14. Dar, 15. Ejercitar misericordia. — Ef 4,7.11s.: 16. Evangelizar, 17. Servicio de pastor. 1 Pe 4,9-11: 18.
Hospitalidad, 19. Administracion.

9 Edith Stein, Zum Problem der Ei fiibiung (PE), ESGA 5 (Freiburg 1. Br.: Herder, 22016), 20.

2 ESGA 5 (PE), 20.
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Dentro del concepto de “vivencias religiosas” es preciso diferenciar con Stein entre el uso de la
expresion en la lengua cotidiana v el concepto fenomenoldgico de zivencia. Cuando hablamos de
vivencia en la vida cotidiana nos referimos con ello a algo «especialmente cargado de significado; el
alma en su profundidad conmovedora»®. Cuando los fenomendlogos utilizan el término vivencia

(Erlebnis) entienden con ello «sencillamente una unidad permanente creciendo en la vida del yo»™.
Desde el primer contacto con el objeto que ha sido descubierto como nuevo por medio de un ser
tocado (,,Berithrtwerdens™), hasta la ultimacion de su comocimiento — cuando deja de ocuparme
actualmente — hay una intencién constante a lo largo de todo lo vivo cambiante en mi y a través
de ello crece durante todo este proceso un todo unitario. Para designar estas totalidades introduce
Husserl el término vivencia (Erlebnis); pero esta palabra se ha utilizado en sentidos tan variados y,
con frecuencia, sin aclaracion, que casi se teme usarla® Bn Logische Untersuchungen (LU), Husserl
al usar el término wivencia distingue entre diferentes conceptos de vivencia: por una parte la
comprension popular en la que se designa un acontecimiento exterior, mas tarde designa el
acontecer psiquico que se analiza descriptivo-fenomenolégicamente, y posteriormente, el
concepto-vivencia de la fenomenologia que designa, por un lado, la actividad del yo (acto) en
vivencias intencionales, y por otro la paswidad del yo (vivencias de contenido propio del yo o de

contenido ajeno al yo)*.

Inicialmente se necesita de una cierta apertura frente a la vivencia religiosa para que ésta pueda
acontecer existencialmente. En un primer momento esta vivencia carece de contenido. En
cansalidad psiquica Stein habla de una «cierta capacidad de aprehender [...], tal y como se
fundamenta en la estructura de la persona liberada de los mecanismos psiquicos»™. Segtin Edith
Stein en Caminos del conocimiento de Dios, el ser humano, en virtud de una especie de sentido religioso™,
paralelo a los cinco sentidos, dispone de una apertura natural para captar que el mundo es
transparente para Dios. Simultaneamente, esta sensibilidad religiosa puede aprenderse en la

familia y en la sociedad, lo mismo que ocurre con otras percepciones sensibles. Pero también es

posible que la persona humana se abra a la vivencia religiosa sin el apoyo social, esto suele ocurrir

21 Edith Stein, Endliches und ewges Seim. Versuch eimes At Jitiegs zum Sinn des Seins (EES), ESGA 11/12 (Freiburg: Herder,
22016), 47, nota 29.

2 Eir fach eime im Ichleben ermachsende Danereinbeir*. Edith Stein, Endluches, 47.

# véase (ESGA 10 (PA), 100).

% Cf. Edmund Hussetl, Husserliana XIX/1 (LU II/I), 351ss.: § 3. Der phincmenoclogische und der pcpulire
Erlebnisbegriff.

3 ESGA 6 (PK), 73: ,,gewissen Aufnahmefihigkeit [...], wie sie in der dem psychischen Mechanismus enthcbenen
Struktur der Person grindet®.

% Edith Stein, Wege der Gotteserkenntnis (WGE), ESGA 17 (Freiburg 1. Br.: Herder, *2013), 41, 53.
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por medio de una profunda experiencia personal de gran dolor”’ o amor™., Reinach habla de un
«pestillo interno» (,zmneren Riege/) que ha der abrirse para una «apertura pura» (,remnen
Gedffnetheit*)”. Por medio de la apertura, el yo tiene la disposicién de aceptar acogiendo aquello o
a quien se le quiera donar en la vivencia religiosa. Sélo entonces, en un segundo momento, es
capaz de volverse al objeto con libertad y reflexivamente. El porqué no todo ser humano tiene
vivencias religiosas lo analiza Edith Stein minuciosamente en una especie de «Fenomenologia del

atefsmo» en su obra Wege der Gotteserkenntnis (ESGA 17) (Caminos del conocimiento de Dios)™
3. REFLEXION DE LAS VIVENCIAS RELIGIOSAS Y EXCLUSION DE POSIBILIDADES DE ENGANO

Las vivencias religiosas siempre han sido y son discutidas debido a su aparentemente subjetivismo,
en definitiva, pudiera ser que se tratase de una autosugestiénal. No en todas partes donde «se
levanta viento en torno a la religién»32 esta actuando el Espiritu Santo, puede ser igualmente que
se trate de apariciones del espiritu de la época o de poderes enemigos de la vida. «No todo
estremecimiento religioso es fruto de Dios, no todo movimiento emocional es accién del
Espiritu, no toda voz es una voz proveniente de la trascendencia y no todo sentimiento de
relajacion espiritual liberador de tensiones es con certeza redencién» ™. No basta, al modo como
ocurre en el tomo de Martin Buber, Ekszatische Konfessionen (Confesiones extdticas), de 1909, con
formar una lista de las diversas narraciones de vivencias religiosas procedentes de las distintas
tradiciones religiosas de forma indiferenciada e irreflexiva en un «pluralismo de fuentes de

. . -, ., . 34
inspiracién” tal y como también se acostumbra a hacer en la posmodernidad»™".

77 Stein elimina en este contexto (ESGA 8) las palabras «donacién amorosa» (,,debende Hirgabe): «Hay vivencias —
[como la donacién amorosa o] el éxtasis religioso -, en las que estan implicados todos los niveles del alma pues en
ellas toda el alma y por completo vive con el mas alto grado de tensiéon y de concienca» Trad. propia. (,,Es gibt
Erlebnisse — [wie die liebende Hingabe oder] die religitse Ekstase — an denen alle Schichten der Seele beteiligt sind,
in denen sie ganz und gar und mit dem hochsten Grade der Spannung und der Bewulitheit lebt®), esto es, esta
totalmente ,,abierta“». ESGA 8 (Eph), 176, nota 287.

2 (. S. Lewis habla del dolor como del «megafono de Dios» mediante el cual Dios se hace notar. C. S. Lewis, Uber
den Schmerg, (GieBlen: Brunner 21991). En relacion a esto Scheler destaca que el hombre es conducido a las vivencias
religiosas mediante «el gozo o el dolom que «abren la mirada para lo absoluto». Max Scheler, «Probleme der
Religion», en Vom Ewgen im Menschen, Bern 1954 (Orig. Leipzig: Der Neue Geist, 1921), 279.

2 Adolf Reinach, Samiliche Werke 1, 601 (22-06-1916).

30 Cf. Beate Beckmann, Phdnomenoligic des relgidsen Erlebnisses (Wirzburg: Konigshausen &Neumann, 2003), 248-251;
Beate Beckmann-Zoller, «Gott will gesucht und gefunden werden — auch heute. Edith Stein und das Phinomen des
Atheismusy, Katholische Biidurg, 3/4 (marzo/abril 2017): 118, afios 69-78.

3 Jenaz Klug, «Erarbeitetes Christentumy», Diée Schilegenossen 1, 1.° 1 (1920): 4.

2 Ingo Uwe Dalferth, Gotz. Philos phisch-theolsgische Denkversuche (Tibingen: Mohr Siebeck, 1992), 3.

3, Ingo Uwe Dalferth, Gedentete Gegenwart. Zur Wabrnehmurg Gottes in den Ei jabrurgen der Zeir (Tibingen: Mohr Siebeck,
1997), 99-132 (Aqui traduccion propia).

3 Peter Sloterdijk, «Der mystische Imperativ. Bemerkungen zum Formwandel des Religitsen in der Neuzeit», €n
NMystische Zengnisse aler Zeiten und Vilker, gesammell von Martin Buber, vol. 11, ed. por Peter Sloterdik (Munchen,
Diederichs, 1994), 9.
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Un ejemplo positivo de recopilacion de vivencias religiosas, actual y reflexionada, es el de las
narraciones acopiadas de musulmanes que en los dltimos anos dicen haber tenido suefios en los
que una persona resplandeciente, atrayente y transmisora de paz le sale al encuentro y se les
presenta como Jesis™. Puesto que en su conciencia racional el contenido (Noewa) de ese suefio
no encaja con sus dogmas religiosos (Jesus es sélo un profeta, estd muerto, etcétera), surge en
ellos una disposicion de busqueda para examinar, racionalmente y en el mundo de la vida, esa
Noesis de profunda paz con el contenido (la persona Jesus) y vivenciada como positiva: ;quién es
realmente Jesus? Christiane Ratz formula de la siguiente forma los criterios para la recopilacion
de estas vivencias religiosas™: 1. En el suefio se encuentran imagenes o palabras que aparecen en
la Biblia. 2. En la cercania de Jesus los hombres se sienten vitales, sanos, amados y envueltos en
paz. 3. El suefio permanece en un recuerdo detallado aun después de un largo tiempo. 4. Después
de la vivencia del suefio la vida de esa persona ha cambiado definitivamente, incluso aunque

algunos hayan tenido que pagar un alto precio por ello (intento de asesinato, huida).

Para poder analizar diferenciadamente las vivencias religiosas, tenemos que reflexionar sobre los
. ~ . 3 . . ey
osibles engafios y excluirlos’’. De forma semejante a Scheler, Stein se refiere a la posibilidad de
¥ ,
que el conocimiento de Dios pueda ser impedido en la vivencia religiosa debido a un

. . . . 38
endiosamiento de las criaturas o de las propias obras™.

Hn la medida en que conduzcamos a un hombre al desengano sobre sus idolos, después de que
por medio de un analisis de su vida le hayamos sefalado los mismos, le conducimos sin mas 2 la
idea y realidad de Dios [...] Pues [...] la incredulidad en Dios, o mejor dicho el permanente engano
de poner en el lugar de Dios un bien finito (ya sea el Estado, el arte, una mujer, el dinero, el saber,
etc.) o bien de ‘tratarlo como si fuera Dios’. Si esa causa se descubre, entonces se le retira al
hombre el velo que oculta a su alma, por asi decitlo, 1a idea de Dios, se le derrumban los idolos
que se habia colocado entre Dios y él, el orden del ser, que de alguna manera habia sido
derrumbado o descolocado, se restituye ante la razon, v el orden de los valores se restituye ante el
corazon. De este modo el acto religioso, que habia sido rechazado, regresa por ‘si mismo’ a los

objetos de la idea de Dios, que son los que le corresponden®.

3 Christiane Ratz, Jesus findet Muslime. 21 schuksaibcjie Lebenswenden (Moers: Brendow-Verlag 2017}, Menos
reflexionado, pero sin embargo con aportaciones valiosas. Espafiol: Tom Doyle y Greg Webster, Suerios y visiones
cEsta Jesiis dedicado a de. pertar al mundo musuiman? (Miami: Unilit, 2017).

3 Ratz, Jesus findet Muslime. .., 12s.

37 Cf. Scheler, «Probleme der Religion», 262.

B ESGA 17 (WGE), 54. Cf. Scheler, «Probleme der Religion», 262.

3 Scheler, «Probleme der Religion», 262.
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Como posible engano en relacion a la vivencia religiosa ha de ser examinado el fenémeno de la
sugestion o contagio masivo", que puede darse — en palabras de Stein — debido a la «rritabilidad
de la psique individual, causada por la vida psiquica ajena, y a su reaccionar con el mismo
comportamiento»’’. En estos sentimientos falsos, el alma no vive ni experimenta realmente, sino

que los sentimientos estan vacios y carecen de raiz.

Ni la inmediatez de la vivencia (Noésis), ni su contenido (Neéma) pueden ser transmitidos
integramente, ni tampoco determinados con exactitud. Scheler habla por ello del método de
«pelar el fendémeno» (,Herausschilung des Phinomensy”; la intuicion pura de las esencias
Jenomenoldgicas (phanomenologischen Wesensschau), a la que después siguen los juicios racionales y las
conclusiones, y que conducen «al espiritu hasta el umbral de lo visible»*. Puesto que el vivenciar,

por un lado, y el verbalizar la «vivencia religiosa de Dios» (, religiésen Gotteserlebnisses*)", por
otro, estan muy distantes entre si, en los textos biblicos se destaca precisamente esta diferencia
con una expresion negativa: «Mds bien como dice la Escritura: lo que 7z ojo vio, 7z el oido oy6, #i
al corazéon del hombre llegd, lo que Dios preparé para los que lo aman» (1 Cor 2,9). Siendo
conscientes de las posibilidades de engafio y de los inconvenientes del lenguaje, no podemos
permitir que se cuele un hyper-escepticismo (Uber-Skepsis) que impida el conocimiento. Mas bien, el
filbsofo ha de conservar el habito de una apertura amante, infantil pero al mismo tiempo

reflexiva, tal y como el fenomendlogo de la religion Gerardus van Leeuw la ha descrito:

«H] fenomenologo no debe perderse ni en las cosas hacia las que se dirige el ‘yo intencional’, ni
tampoco en el yo, del mismo modo que tampoco debe volar como un dios por encima de las
cosas, ni arrastrarse bajo ellas como un animal. Mucho mas ha de estar al lado y mirar

comprendiendo aquello que se muestran®®,

El comprender se realiza sélo alli donde se espera amorosamente: «Puesto que al que no ama no
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se le muestra nada» ™.

0 ESGA 8 (EPh), 179. Sobre contagio de los sentimientos (,,Gu fiibisansteckurg™) cf. ESGA § (EPh), 164 y ESGA 10
(PA), 132s. Cf. Max Scheler, Zur Phinomenoicgie una 1heovie der Cym pathieg jiibie und von Liehe und He fi. Mit cinem Anbang
dther den Girund zur Annabme der Existens des fremden Ich, Bern 1957 (Orig. Halle a.d.S., 1913), 25ss.

# Edith Stein, «Individuum und Gemeinschafts (IG), en Beitrige zur philosphischen Begriindung der P_ychoicgie nnd der
Geisteswissensche ften, ESGA 6, (Freiburg 1. Br.: Herder, 2010), 110-262, 203: , Reizbarkeit* der individuellen Psyche
durch fremdes psychisches Leben und threm Reagieren mit gleichem Verhalten®.

2 Scheler, «Probleme der Religiony, 392.

3 1b., 393: ,,den Geist bis an die Schwelle des 7u Evschanenden”.

4 1h., 394,

* Gerardus Van der Leeuw, Phinomenolsgie der Religion (I'ibingen: Verlag von J. C. B. Mohr, 21956), 775: ,,verstehend
zur Seite [zu] stehen und [zu] schauen, was sich zeigt®.

6 1bid., 783: ,Denn wer nicht lieht, dem zegt sich wnichts".
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4, RENACER EN EL ESPIRITU SANTO

El acercamiento teoldgico a las vivencias religiosas se llama en Edith Stein renacer (,, Wiedergeburt ™,
un renacer que se vivencia en y por medio del Espiritu Santo. A partir de febrero de 1917, desde
su vida secular, Edith Stein escribe que se asgraba de que su amigo Roman Ingarden se hubiera
encontrado con problemas religiosos'’. Ella misma «se topa en todas las esquinas y bordes con la
metafisica y con las vivencias religiosas», segin le escribe a Roman Ingarden el 20 de febrero de
1917. En aquel tiempo, Edith Stein trabajaba sobre el analisis de la «causalidad psiquica»* donde,
en una observacion detallada de si misma, describe procesos animicos y espiriinales (gestige). «|...] es
imposible completar una doctrina sobre la persona sin referirse a la pregunta de Dios [...] Se trata
de las cuestiones que a m{ me interesan»”. El 12 de mayo de 1918 cuenta que ha encontrado un
«punto de apoyo» (,emen Stiitzpunkt”y que «hasta cierto punto hace independiente de todas las
condiciones y conmociones extetiores»”. FEn octubre de 1918 escribe sobre su «nuevo
nacimiento» (,, Wiedergeburt®), que es como ella denomina su conversién a Jesucristo: se habia
«pasado mas y mas a un cristianismo positivo» (,,zzehr und mebr u einen durchans positzven Christentun
anrchgerungen’): «Esto me liberé de la vida que me habia hundido y a un tiempo me dio la fuerza
para, agradecida, acoger de nuevo la vida. Por ello puedo hablar de un ‘renacer’ en el sentido mas
profundo»’’. Aqui se entiende por wnrersion, en sentido psicolégico religioso, una conmocién de
la personalidad por medio de experiencias dramaticas o vivencias extremas en situaciones

52
claves™,

Esta vivencia y reflexion de Stein carece todavia de un fondo teoldgico definido. Serd mas tarde,
sobre todo en la Antropologia Teoldgica (ESGA 15), donde reflexionara sobre ¢l. El concepto

«renacer» (,,Wiedergebur/) no es actualmente un tema tépico de la teologia catdlica, a no ser para

T ESGA 4, carta 9 2 Roman Ingarden (20-2-1917).

# ESGA 6 (PK), 73.

“ ESGA 4, carta 9 an Roman Ingarden (20-2-1917). Cf. Beate Beckmann-Zéller, «,Man rennt an allen Ecken und
Enden an religise Erlebnisse’ — Edith Stein, Adolf Reinach und die Offnung fir religivse Ereignisse in
glaubensfernem Miliews, Edith Stein Jabrbuch 19 (2013): 119-146.

0 ESGA 4, carta 32 a2 Roman Ingarden (12-5-1918): ,,bis qu einem gewissen Grade von aden di fseren Bedirgungen und
Evschiitternngen unabhdngig macht”.

51 ESGA 4, carta 53 a Roman Ingarden (10-10-1918): ,,Das bat nich von dem Leben b fredt, das mich niedeigewo: jen batte und
hat mir zngleich die KriJt gegeben, das Leben arfs nene nnd dankbar wieder as frunehmen. Von einer ,\Wiedeigeburt kann ich also in
cinem 1 fsten Sinne prechen’.

52 Cf. Hans-Jtrgen Fraas, Die Relgiositit des Menschen, Relgion. pycholegie (Gottingen: Vandenhoeck u. Ruprecht, 19903,
336pp. Estar “convertido” significa, segin James, “que representaciones religiosas, que primeramente eran
periféricas, pasan a estar en un lugar central, y que las metas religiosas forman el centro permanente de su energfa”.
William James, Die relgivse Eifabrung in ibrer Manni faltigkeit, (Leipzig: ]. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1907}
Nuevo: William James, Die Vie falt religiiser E:fabrurg Eine Studic diber die menschliche Natur (Frankfurt a. M.: Insel
Verlag Gmbh, 1997), 192
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referirse a la doctrina de la reencarnacién del hinduismo y budismo™. Sin embargo, en el
contexto cristiano hay una referencia claramente neotestamentaria, a la que Edith Stein se refiere,
y que es tema de reflexion para los tedlogos pentecostales cuando hablan de un being born again™
en el contexto de la teologia del movimiento americano pentecostal o en las teologias anglicanas,
por ejemplo, Graham Tomlin con Der Geust der Fiilie”. Se trata de nacer de nuevo en esta vida: Jesis
exige a Nicodemo que permita que su forma espiritual de mirar sea transformada: «En verdad, en
verdad te digo: el que no nazca de nuevo no puede ver el Reino de Dios. [...] el que no nazca del
agua y de Espiritu no puede entrar en el Reino de Dios. Lo nacido de la carne, es carne; lo nacido
del Espiritu, es espiritu» (Jn 3, 5-6). La Reaencion, retlexiona Stein en sus clases de Antropologia

Teologica (ESGA 15):

«consiste [...] en la liberaciéon del pecado y en la participacién en la vida a la luz. Pero
estos dos aspectos no los gana cada uno individualmente sélo por el acontecimiento de la
redencion de Cristo. Cada uno personaimente tiene que hacerse apto por medio del nacer ae

56
nuevon .

Aqui se apunta tanto a un volverse activo del hombre, como a una apertura a la vivencia religiosa
del renacer o nacer de nuevo, y al mismo tiempo, al acontecimiento positivo que sélo el Espiritu
Santo mismo puede realizar. Hablando en términos teoldgicos el nacer de nuevo o Espiritu ael
bantismo es fruto de la gracia sacramental del bautismo, empiricamente, sin embargo, el Espiritu del
bantismo puede darse antes del bautismo sacramental cuando se trata del bautismo de adultos, o
también como una actualizacién posterior de la confirmacién cuando se ha recibido el bautismo
de nifio, es decir, como un segundo aspecto del bautismo. Norbert Baumert diferencia el

concepto neotestamentario de bautismo, que pasara a ser el sacramento de la iniciacién, del

concepto «Espiritu del bautismo» en la Biblia y en los Padres de la Iglesia” .

3 Sobre la teologia de las iglesias evangelicales y pentecostales: Helmuth Burkhardt, Christ werden. Bekebrurg nnd
Wiedeigeburt — Aifarg des christlichen Lebens, (Gielen: Brunnen Verlag, 1999). Hans-Claus Ewen, Wiedeigeburt und
Geistiar fe: Exgetische As farbeitung nnd kor fessionette En, fiibim g, (Riga: Frommverlag, 2014). (El autor pertenece a una
iglesia pentecostal y examina las posiciones teoldgicas de otras iglesias). Cf. Nobert Baumert, Charisma — Tarfe —
Gedstias fe, vol. 2, Normativitat und persinliche Bers fung (Wirzburg: Echter Verlag 2001), 364.

5 Cf. Steven M. Studebaker, «Pfingstliche Soteriologie und Pneumatologies, en Haudbuch | fingstliche nnd chavismatische
Theolegie, ed. por Jorg Haustein y Giovanni Maltese, (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2014), 211-231.

3 Minster 2017.

56 Bdith Stein, Was ist der Mensch? Theolsgische Anthrepolsgie (WIM), ESGA 15 (Freiburg: Herder, 2005), 92s., cursiva de
la autora de este articulo: ,,besteht [...] in der Befreiung von der Stinde und in dem Anteil am Leben im Licht. Aber
dies beides ist fiir den Einzelnen durch die Erlésungstat Christi allein nicht gewonnen. Es mul3 jedem persénlich
zugeeignet werden durch die Wiedergeburt®.

57 Baumert, Charisma — Tarfe — Geisttar fe. .., 43-96 (Taufe, das Werden eines Begriffes), 97-140 (,,Geisttaufe” in der
Bibel?), 141-252 {, Geisttaufe” bet den Kirchenvitern?), 253-306 (Aclaracion sistematica).

3
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También en este espacio de tiempo (1916-1919) en el que Edith Stein también escribié la carta a
Ingarden antes citada, se reunié varias veces en Friburgo con la catélica Philomene Steiger™ que
le aconsej6 no seguir buscando el saber sobre ia je sino buscar ia je misma con la ayuda de la Persona
del Espiritu Santo™. «Comencé a rezar al Espiritu Santo [...] Ella dijo: ‘Rece usted primero’. Se
me ocurri6 rezar pidiendo los siete dones. Ella junt6 las manos. Le di el consejo de repetir todos
los dias: ‘Ven Espiritu Santo, desciende sobre mi, iluminame, yo te sigo»”. No sabemos
exactamente como se realizé en Edith Stein e renacer en ¢l Espiritu (Bautismo ael Espiritn, no
confundirlo con el bautismo sacramental®') pero hasta tres afios después no pide el sacramento
del bautismo, que en la Epistola a Tito 3,5 es llamado «bafio de tenovacién» / trenacer
(Wiedergeburd). Ent el bautismo se invoca al Espiritu Santo para que descienda sobre el candidato.
Debido a la practica de bautizar en la primera infancia y de confirmar mas tarde, pero todavia en
la nifiez, falta con frecuencia una decisién consciente por Cristo®. También en los Hechos de los
Apostoles encontramos narraciones de personas que primero fueron bautizadas con e/ Espiritu
Santo y después con agua. «Los discipulos no podian entender que el don del Espiritu Santo
hubiera sido derramado también sobre los gentiles. Pues les ofan hablar en lenguas y glorificar a
Dios. Pedro [...] ordené que fueran bautizados en el nombre de Jesucristo» (Hch 10, 44-48)%,
Edith Stein escribe en 1933, reflexionando teoldgicamente en su Antropologia Teoldgica (ESGA
15), que la wueva vida como cristiano comienza «en los adultos no bautizados, en cierta manera, ya en

los estadios de preparacion, en las primeras mociones de la Gracia para volverse a las cosas de

38 Cf. Andreas Uwe Miiller y Maria Amata Neyer, Edith Stein. Das Leben einer ungewobntichen Fran (Zirich/Diusseldorf:
Benzinger, 1998), 122. Cf. Beate Beckmann-Zoller, Franen bewegen die Pipste, (Augsburg: Sankt Ulrich, 2010}, 228.

% Andreas Uwe Miiller y P. Ulrich Dobhan dudan de la credibilidad de la narracién de Philomene Steiger a causa de
su reputacion. (Entrevista de Elisabeth Otto, Welr — Person — Gott. Eine Untersuchurg sur theokgischen Grundlage der
NMystik bei Edith Stein, Vallendar-Schonstatt: Patris-Verl, 1990, 183s.). Aunque Frau Steiger se hubiera imaginado esta
conversacion con Edith Stein — lo que evidentemente ni se puede comprobar ni negar, pues su testimonio no fue
recogido en las actas de canonizacién — su invitacion a invocar al Espiritu Santo es un elemento objetivo importante
en el camino de Stein hacia la fe. Lamentablemente Edith Stein no reflexiona este encuentro en su obra.

% Archivo Edith-Stein-Karmel, Ttbingen. Herbstrith, Waltraud, Edith Stein. Jidin und Christin, (Munchen, 1995), 53-
55:,,Fangen Sie an zu beten zum Heiligen Geist [...] Sie sagte: ,Beten Sie mir vor.” Mir fiel ein, um die sieben Gaben
zu beten. Sie faltete die Hinde zusammen. Ich gab ihr den Rat, tiglich zu sagen: ,Komm, Heiliger Geist, herab zu
mir, erleuchte mich, ich folge dir™.

60 Mt 3, 11-12; Mc 1,7-8; Lc 3,16; Jn 1, 33; Hech 1,5; 10, 44-46; 11, 15s.; 1 Cor 12, 13. Cf. Norbert Baumert,
«Geisttaufe in der Bibels, en Chardsma — Tarje — Geisttas je, vol. 2, Normativitat und persinliche Bers jurg, ed. por Notbert
Baumert (Wirzburg: Echter Verlag, 2001), 97-140.

& Felix Senn, Der Geist, die Hi fuurg und die Kirche. Pneumatoligie, Eschatolgie, Ekklesiolgic (Zurich: Theologischer
Vetlag, 2009), 109ss

8 Adriane von Speyr describe el renacer de Edith Stein de la siguiente forma: “Veo su oracién palpando,
asombrindose, [...] como una pregunta [...]. Y Dios contesta. Ella [...] recibe finalmente una certeza victoriosa y se
alegra de ello. A partir de este momento de victoriosa certeza todo es perfectamente sencillo y claro. Ella [..} ha
recuperado su alegria infantil, que ahora, por medio del amor y de la fe ha crecido y se ha convertido en algo
evidente”. Adrianne von Speyer, Das Auerheilgen Buch I (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1966), 249.
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Dios y a la pregunta por la propia salvacion. Sin embargo, en sentido propio se transforma en una
nueva criatura con el bautismo»®',
4.1. RENACER O AUTO-ENCERRAMIENTO (SELBST-VERSCHLIE fUNG) —
UNA CUESTION DE LA LIBERTAD HUMANA

«El amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido
dadow, leemos en Rm 5,5 cuando se habla de los cristianos que han renacido a la vida por medio
del Espiritu Santo. Sin embargo, el ser humano es tan libre que puede cerrarse ante este don de si
mismo procedente de Dios, recalca Stein®. Dios 7o juerza ni la entrega ni el amor del hombre,
sino que pide a los hombres una apertura y una correspondencia en ia entrega (Wieder-Iingabe). Bl sex
humano es libre para abrirse o para cerrarse, tanto de cara a/ oz7o ser humano como también de
cara a/ Otro divino®. Por otro lado, Edith Stein también sostiene la ndisponibilidad (Unverfiigharkeil)
de la correspondencia de amor de otra persona humana y de la Persona Divina®’. El alma humana
puede tener deseo de Dios y puede ofrecerse a Dios repetidamente pero no tiene que set

forzadamente aceptada, Dios es segiin su esencia de Amor el «absolutamente libre»®. Con

frecuencia se confunde este estado con rechazo o awusencia de Divs. Segin Stein es una «retirada»
(,,Riickzug”) de Dios que sirve para ensefar a ver al que no ve, para conducirle a la bisqueda de
las vivencias con Dios, asi lo expone ella en Wege der Gotteserkenntnis (ESGA 17)”. Con ello no
esta hablando de un reservarse “maiigns” o “cobarae”’, sino del «libre juego de amor de Dios» “ por
medio del cual quiere estimularnos para que le busquemos, claro estda que bajo la consideracién
de la maior dissimilitudo, para no llegar a «una imagen de Dios indigna»”'. Y viceversa, también el
yo es libre en ese juego ae amor, puesto que la «libertad de Dios, que nosotros llamamos
todopoderosa, encuentra en la libertad humana un limite» “. Por ello no tenemos aqui un proceso
unilateral, sino que como Edith Stein destaca en Was isz der Mensche (ESGA 15): «El renacer para

. . . , -y . 73
la vida se realiza por medio de una coiaboracion entre Dios y el ser humano» .

Pero también en la wueva vida, después del renacer, puede haber impedimentos en nosotros para la

accion del Espiritu Santo:

¢ ESGA 15 (WIM), 135: ,beim ungetauften Erwachsenen in gewisser Weise schon mit den vorbereitenden Stadien,
den ersten Anregungen der Gnade, sich gottlichen Dingen und der Frage des eigenen Heils zuzuwenden, in
eigentlichem Sinn doch aber auch erst, wenn er durch die Taufe zu einer ;neuen Kreatur’ geworden ist®.

5 ESGA 11/12 (EES), 384; ESGA 6 (PK), 43.

% Cf, ESGA 6 (IG), 193, 226s.

T ESGA 6 (PK) 42s., 73.

% ESGA 20 (GT II), 19.

® ESGA 17 (WGE), 54s.

0 Edith Stein, Freshent, 32:.

7' Edith Stein, Fredhei, 32:.

72 Edith Stein, ,Freibeit und Guade” und weitere Beitrige su Phinomenologie und Ontolegie (FG), ESGA 9 (Freiburg 1. Br.:
Herder, 2014), 32: , Gottes Fretheit, die wir Allmacht nennen, an der menschlichen Fretheit eine Grenze findet®.

3 ESGA 15 (WIM), 127: ,,Di¢ Wiedeigeburt vouzieht sich durch ein Zusammenwirken Goites und des Menschen™.
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«Porque la gracia (esto es, el Espiritu Santo como Persona) no actia mecanicamente en el ser
humano, sino que requiere de su colaboracion libre y constante. Ya el permanecer abierto
constantemente para que la gracia (del Espiritu Santo) pueda derramarse sobre nosotros es cia de
la tibertad. Quien no tiene la actitud fundamental de dejar a2 Dios actuar en él, quien no busca en la
oracion la presencia de Dios, sino que permanece encerrado en la vida natural, en €l hay grandes
terraplenes que se oponen a la Gracia, atin cuando esa persona no cozste totalmente el canal de la
Gracia por medio de la falta de fe u otros pecados graves. La Gracia [esto es, el Espiritu Santo] se
manifiesta en inspiraciones interiores |y en ocasiones también exteriores| para la realizacion de
determinados actos — obras de caridad, ejercicios ascéticos, decisiones profesionales, a las que hay
que corresponder. Si la persona humana sigue estas inspiraciones en la fuerza de su libertad,
entonces la gracia del Paraclito [esto es, del Hspiritu Santo| acude para ayudar a que lo
emprendido se realice y al mismo tiempo la persona humana experimenta un fortalecimiento de la

Gracia» 74,

El concepto gracia se usa de modo indiferenciado, tanto aqui como en otros lugares de la obra de
. . 75 . ; s

Stein. Es, por un lado, el efecto que fluye de Dios ", y designa un algo, un regals, que por lo tanto
. s e 76 g . . , , . -

es mmerecido per definitionem'”. Pero gracia significa, ademas, y en segundo término, un afonien, el

Espiritu Santo como Persona. Stein investiga lo divino no como fuerza impersonal, sino como

Persona Divina segun la tradiciéon del pensar judeo-cristiano. Aqui cabe ser considerado que en

tiempos de Stein no se distinguié ni en la teologia, ni en la practica de la fe entre gracia increada,

esto es, el Espiritu Santo, que es Persona, y las gracas creadas, que son los dones o carismas del

Espiritu Santo’’.
4.2, RENACER A LA VlDA/NACJiR DENUEVO Y TRANSFORMACION

Lo decisivo no son las vivencias religiosas aisladas, sino que la caracteristica decisiva para la medir

la autenticidad es el cambio de vida. Segun Stein, el hombre que ha sido afectado por una

* ESGA 15 (WIM), 135s.

7 Stein critica a Ingarden un uso meramente secular del concepto ‘gracia’ en su obra Das uterarische Kunstwerk,
Halle/Saale 1931. Edith Stein habia acompatiado esta obra en sus origenes. ESGA 4, carta 142 a Roman Ingarden
(31-7-1930): 375, 1. “Me parece inadmisible el uso de la palabra ‘gracia’ excluyendo el sentido religioso, sin la
posibilidad de fundamentar esta exclusion”.

6 Kormos confunde el concepto de gracia en su interpretacion de la filosofia de la religios de Edith Stein cuando
afirma que “no es stempre conocido el medio por el que el hombre merece la gracia”. Ademas utiliza un titulo falso
para el estudio de Edith Stein, a pesar de que ya desde 2003 se conocia el correcto. (Beate Beckmann y Hanna-
Barbara Gerl-Falkovitz, eds., Edith Stein — Texte — Begige — Dokumente, (Wiirzburg: Koenigshausen & Neumann,
2003)). Joseph Kormos, «Die ontische Struktur der Person und ihre Erkenntnistheoretische Problematik. Die
Mboglichkeit der phinomenologischen Religionsphilosophie bei Edith Steinw, en Phdnomenoicgie der Reigion. Zngdrge nnd
Grune Jragen, ed. por Markus Ender y Holger Zaborowski (Freiburg i. Br. / Miinchen: Alber, 2004), 457-462, 460.

71 Cf. Senn, Der Geist. .., 109ss.
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vivencia religiosa proveniente de Dios, cambia su vida y «se sitda en el fundamento de lo

. . 78
vivenciado» .

El alma ha conocido a Dios como quien le ama y por ello puede confiarse a Fl, asi es como
describe Edith Stein el proceso de renacer”. En este confiat, el alma se experimenta a si misma
transformada sin esfuerzo, gracias a la accion de un poder sobrenatural, precisamente ahi, donde
antes habian fracasado los esfuerzos morales y los trabajos de autodisciplina™. «Por ello, el alma
que se apoya con la fuerza de su libertad en el Espiritu de Dios o en la doctrina sobre la Gracia es
capaz de una renovaciéon completa»™. La individualidad del ser humano permanece durante y
después del renacer, pero se vuelve mas clara, mas bella, mas resplandeciente, mas “ella misma”.
Si el alma se abre para la vida divina las heridas sanaran, entonces, asi Stein en Ser jinto y ser eterno:
«ella [el alma] pasa a ser ella misma y por medio de ella el cuerpo se forma llegando a ser imagen
del Hijo de Dios y surgen de ella "corrientes de agua viva", que actdan renovando la faz de la
tierra desde el [Espiritu] Santo»™. El ser humano gana una fuerza creadora més intensa. Al
mismo tiempo, la persona humana dotada del Espiritu Santo alcanza una mayor fuerza de
conocimiento debido a «la concepcién originaria interior del alma renacida del Espiritu Santo»®™,
para Stein alcanza la “objetividad santa”, que es una actitud del conocimiento que no impone a
las cosas las propias teorias y esperanzas, sino que mantiene la actitud fenomenoldgica de acoger,
en acuerdo a las cosas mismas, y de aceptar activamente. El hombre puede ver mejor la
“intencién genuina” de la realidad, el sentido del ser, de donde surge una esperanza mas fuerte
que la natural. «El espiritu del hombre que ha sido invadido y guiado por el espiritu de Dios,
reconoce en la luz divina la imagen originaria de la creacién, oculta bajo las envolturas
deformadoras, y puede colaborar para su restitucion: "el nuevo cielo y la nueva tierra" (2 Ped
3,13)»*. Por medio del don del Espiritu Santo el hombre es capacitado para entregarse a Dios y a

85
los otros™.

La accién de Dios no aliena al individuo ni lo aisla de los demas hombres. “Reacciones naturales”

del ser humano, como pueden ser odio o venganza, desaparecen, - segun escribe Stein en Frezheir

B ESGA 6 (PK), 43: ,stellt sich auf den Boden des Erlebten®.

™ BESGA 11/12 (EES), 386.

® ESGA 6 (IG), 194s.

8 BSGA 11/12 (BES), 375.

82 ESGA 11/12 (EES), 391: ,,witd sie [die Seele] selbst und durch sie der Leib zum Bild des Sohnes Gottes geformt,
und es gehen von ihr ,Strome lebendigen Wassers’ aus, die dahin wirken, das Angesicht der Erde aus dem [Heiligen]
Geist zu erneuern®.

8 Edith Stein, Kreugeswissensche ji. Studie iiber Jobannes vom Kreng (IKW), ESGA 18, (Freiburg 1. Br.: Herder, 42015), G
Hurspriinglichen inneren Empfinglichkeit der aus dem Heiligen Geist wiedergeborenen Seele®.

8 ESGA 11/12 (EES), 391.

5 BSGA 11/12 (EES), 385.
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und Gnage (ESGA 9)* -, incluso en los casos en que se presentan a la razén natural como
justificadas. Por otra parte, se ejercitan otras actitudes, que segin la razon naiural no serian
adecuadas: amor a los enemigos y débiles; misericordia con las personas desagradables; perdén
con los que me han perjudicado conscientemente; paz, que es «mas elevada que toda razén»

3

incluso cuando exteriormente reinen situaciones amenazantes y de persecucion.
5. LA VIVENCIA DE 1.OS DONES DEL ESPIRITU SANTO

5.1. LOS DONES DE LA GLOSOLALIA, DEL HABLAR PROFETICO Y DEL DISCERNIMIENTO DE

ESPIRITUS

«Mas elevados que toda razén» son los dones del Espiritu Santo con los que la cristiandad
primitiva fue dotada y sobre los que Stein reflexiona en algunos pasajes de su obra, por ejemplo,
en BSGA 20 durante unos ejercicios (10-6-1935)™. Stein analiza el discernimiento de espiritus (zvebua
und mens vod§)* sirviéndose para ello de las vivencias religiosas de los dones del Espiritu Santo.
Desde el sistema de fondo cristiano sabia ella que el Espiritu Santo no sélo es don, sino que viene
con dones que superan las facultades naturales del alma humana, por ejemplo el conocimiento
natural, por el cual Stein como filésofa sigue interesandose y sobre el que sigue investigando,

también tras su entrada en el Carmelo.

El menos conocido, y sin embargo, el mas difundido de los dones del Espiritu Santo, del que
hablan bantizados en el Espiritu Santo y sobre el que Stein reflexiona, es el don de lenguas o glosolalia.
Con la ayuda de este don, la persona humana puede hablar en Espiritn, esto es, hablar en un
lenguaje que sélo entiende Dios, afirma Stein. El Espiritu Santo apela por ello a una “region

inaccesible”, oculta en la conciencia humana, al spiitus, «da substancia-espiritu, que no se agota

5
totalmente en su propia capacidad de comprension, que va mas alla de si misma»’’. Cuando el
spiritus humano es poseido por el don de lenguas, «entonces produce sonidos divinos que no le son
comprensibles ni a la persona misma ni a otros» (1 Cor 14, 7-15). Bajo el carisma de la glosolalia
se entiende el hablar silabas y sonidos que no tienen ningun sentido racional, semejante al
balbucear de un bebé. Esta forma de oracién se ha usado y se usa para alabar a Dios y para

reconfortar a la propia alma, y al mismo tiempo, a la comunidad que participa en ese con-vivir del

acontecimiento de éxtasis carismatico. Aqui el noema es incompresibilidad —gemidos inefables (Rom

8 ESGA 9 (FG), 25s.

8 ESGA 9 (FG), 25.

% BSGA 20 (GT 11, 20s.

® BSGA 20 (GT 1I), 20.

P ESGA 20 (GT II), 21: ,unzugingliche Region® im menschlichen Bewultsein an, den spiritus, ,,die Geist-Substanz,
die nicht restlos in ihr eigenes Fassungsvermdgen eingeht, die tiber sich selbst hinausgeht®.
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8,20s.), la noeszs es el confiado ser hzjo de Dios del ser humano. Para este acontecer, que segun el
baremo humano parece ridiculo, humillante e incluso infantil, se precisa coraje y confianza en que
«Dios es el Amante» (,Gott der Liebende®)”' | que quiere mi bien y no me dafara, sino que

sirviéndose de mi quiere edificar espiritualmente a otros,

En esta nueva capacidad de comunicacién con el Dios invisible ayuda Dios al hombre en la
oracién, puesto que nosotros, los hombres, «no sabemos pedir como conviene» (Rom 8, 206).
Esto puede ser pidiendo por otros, pero también alabando a Dios (canto de alabanza). Esta
forma de oracion libre en el Espiritu Santo, muy personal y subjetiva, puede colocarse en paralelo
a la oracion interior de Teresa de Avila, que Stein califica de corriente mistica en su obra Das Geber der
Kirche (La oracion de ia lgiesia) (1936, ESGA 19). Stein distingue esta oracidon de la oracién

comunitaria, objetivada y formada en la liturgia, y reconoce la validez de ambas jormas:

«Cuando ésta [la corriente mistica| penetra las formas trasmitidas por la tradicion, es porque esta
corriente vive el Hspiritu [Santo] que sopla donde quiere: Fil ha creado todas las formas
trasmitidas por la tradicion y tiene que seguir creando algo nuevo. [...] Asi forma la corriente
mistica el canto de alabanza al Dios Trino, al Creador, al Redentor y plenificador. Por ello, no se
trata de catalogar la oracion interior de “subjetiva”, por estar libre de todas las formas trasmitidas
por la tradicion, y frente a ella la piedad de la Liturgia, como la oracion "objetiva” de la Iglesia.
Toda verdadera oracion es oracion de la lIglesia, [...] puesto que en ella esta el Espiritu Santo

vivificante que en cada alma suplica por nosotros con gemidos inenarrables (Rom 8,26)»°2,

Con San Pablo, reconoce Edith Stein como caracteristica de la oracién auténtica, el que un

hombre sélo en el Espiritu Santo pueda confesar que «Jesus es el Sefior» (1 Cor 12, 3).

Ademas, el Espiritu Santo concede el don del hablar protético (1 Cor 14, 1-25). Por medio de
este don se verbalizan acontecimientos futuros o se descubre el interior humano de personas
desconocidas o se pronuncian palabras represivas con autoridad divina, que el hombre entiende
con la ayuda de su nous/ mens”. Bl criterio es que contribuya a la «edificacion de la comunidad» (1
Cor 14,12) y que también pueda ser entendido por otras personas ajenas a la comunidad, que por

casualidad estén en la asamblea.

Aqui, en el fendmeno del carisma del hablar profético, el Noema es una trase, que es percibida en

la conciencia como nueva y no ha sido buscada. La woesis es que procede ge Dios (,1 on Gotr

9 Ibid. Cf 1 Cor 14,7-15.
2 ESGA 11/12 (EES), 386.
% BSGA 20 (GT 1I), 20.
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94 . . . . . .,
omme :una fra vivencia ¢ rocedente de Dios cua ata de una construcc
I3 nd na frase se vivencia como dente de D ndo no se trata de una construccion
ami C a ia subjetividad. Para ac iscernimi
de pensamientos procedentes de la propia subjetividad. Para poder hacer este discernimiento es
. . . , . . 95 .
imprescindible que la persona se conozca a si misma y conozca a Dios™, y que tenga el coraje de
pronunciar esa frase con el riesgo de haberse equivocado. Por ello la comunidad en la que se
practican estos carismas, requiere de alguien que pueda ejercer el don de discernimiento de espiritus

para evitar la confusién y el autoengano.

También este don del Espiritu Santo que aparece en la lista en 1 Cor 12 sera reflexionado por
Edith Stein tres afios después bajo el titulo Samcta discretio (15-10-1938)™, Stein no sabe que este
don cuenta entre los dones del Nuevo Testamento puesto que ella sélo conoce los siete dones del
Espiritu Santo del Antiguo Testamento (Jer 11, 1-2) por ello escribe asombrada: «:Puede
considerarse la discreio como don del Espiritu Santo? No puede ser concebido como uno de los
siete dones conocidos [Jer 11], pero tampoco como un octavo don»”’. Le ocurre aqui a Edith
Stein lo mismo que a muchos tedlogos contemporaneos y responsables de la Pastoral de
Confirmacion de jévenes (al menos en Alemania y en nuestras Didcesis); sigue siendo
desconocido que también en el Nuevo Testamento aparecen enumeraciones de los dones del
Espiritu Santo en diversos pasajes, estos dones son un refrigerio para la vida de la fe y nos

motivan para la transmisién de la fe en el tiempo postcristianogg.
5.2. FL. DON DE LA CURACION — TRANSMITIDO IN-MEDIATAMENTE Y SACRAMENTATLMENTE

Otros dones del Espiritu Santo que se tematizan raramente en la Teologia Catélica” son los
dones de sanar enfermos y hacer milagros (1 Cor 12, 9 s.) para que «den provecho a otros» (1
Cor 12,7). El cuerpo humano actua hacia fuera pero experimenta pasivamente la accién por parte
de Dios, Edith Stein afirma que esto ocurrre por medio de fendémenos sobrenaturales, como son

. . P o 1CC
los sacramentos y los milagros, por ejemplo, en la curaciéon corporal o animica

«No puede pensarse este hecho como un tipo de acontecer mecanico. Se trata de un efecto puro

de la Gracia, un "milagro", esto es, un acontecer en el que la voluntad de Dios actua

% ESGA 17 (WGE), 47.

% ESGA 17 (WGE), 50.

% ESGA 20 (GT II), 114-17.

T ESGA 20 (GT II), 116: ,Ist die aiscretio als Gabe des Heiligen Geistes anzusehen? Nicht als eine der bekannten 7
Gaben |Jer 11] ist sie aufzufassen, noch als eine neunte®.

% Cf. Norbert Baumert, Charisma — Tarfe — Geisttar fe, vol. 1, En, jlechiurg einer semantischen Venpirrung (Wirzburg:
Echter Verlag, 2001), 297.

9 Una excepcion destacada:, Johannes Steinmeier, Das Wirken des Heiligen Geistes und das Charisma der Heilurg, Der
theolgische Ansatz von Norbert Bawmert S] — it Anwending arf Ennliano Tard f und Niklaws Wo f von R} pertschwand, {St.
Ottilien: Eos Verlag U. Druck, 2014), 131-180.

100 ESGA 9 {(FG), 53ss. Cf. Veronica Futterknecht, Michaela Noseck-Licul y Manfred Kremser, eds., Hedlurg in den
Religionen. Religiise, . piritweile und leibliche Dimensionen (Betlin: Lit Verlag, 2013), 512pp.

55



inmediatamente. [...| Puede ocurrir en toda situacion [...] en la que el santo, con confianza en la
ayuda de lo Alto, pone su mano sobre el enfermo — aunque el enfermo no crea. Puede también
ocurrir [...] sin su saber ni querer. También puede ocurrir cuando por ninguna de las partes se

espera con fe en el milagro ni se pide su realizacion, como una revelacion de la santidad» '°1,

En la curacion espontanea carismatica y ea la zumunacion mterior, como también por medio de los

sacramentos — el Espiritu de Dios actaa sobre los hombres:

«Cuando hay sacramento |...| el hombre no tiene el derecho para rechazarlo. La gracia le puede
hacer participe por el camino de la iluminacion interior, pero seria un orgullo pecaminoso querer
permanecer en ese camino y rechazar los demas [sacramentos]. El puede ser elevado por encima

de su naturaleza pero no elevarse él mismo por sus propias fuerzas»!¢2,

La vivencia subjetiva propia no puede ser absolutizada puesto que los sacramentos son

momentos de donacién objetiva de Dios al hombre.

5.3. FONDO HISTORICO DE LAS VIVENCIAS DEL ESPIRITU SANTO EN EL SIGLO XX PARA LA

RENOVACION DE LA IGLESIA

En la practica espiritual de la fe catdlica contemporanea a Edith Stein quedaron mas bien en un
segundo plano la Persona del Espiritu Santo y sus dones neotestamentarios. Aunque fueron
constitutivos para la fundacién de la Iglesia, cayeron en el olvido con alguna excepcién, hasta que
en el siglo XX volvieron a ser descubiertos por medio del movimiento pentecostal, al que
también pertenecia, en una comunidad en Franconia, la madrina de bautismo de Edith Stein,

Conrad-Martius'®,

En la tarde del 1 de enero de 1901 el Papa Leon XIII abrié el siglo XX con la invocacion al
Espiritu Santo (Ien: creator spiritus) por peticion de la beata Elena Guerra. El bautismo en el
Espiritu Santo —no se trata del bautismo sacramental sino de un efecto de los dones del Espiritu
Santo que ya es parte del bautismo sacramental con agua— se vive como en los tiempos de los

104

Hechos de los Apostoles ™. Desciende con don de lenguas y dones de curacidn sobre la escucla

1 ESGA 9 (FG), 54.

02 ESGA 9 (FG), 47: ,,Wenn es Sakramente gibt [...], so hat der Mensch nicht das Recht, sie abzulehnen. Die Gnade
kann ithm auf dem Wege der inneren Erleuchtung zuteil werden, aber es wire stindhafter Hochmut, auf diesem Wege
zu bestehen und den andern [sakramentalen] von sich zu weisen. Er kann iiber seine Natur erhoben werden, aber
sich nicht aus eigener Kraft dariiber erheben®.

103 Eberhard Avé-Lallement, «Edith Stein und Hedwig Conrad-Martius — Begegnung in Leben und Werkr, en Edith
Stein —Themen, Kontexte, Materialien, ed. por Beate Beckmann, Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz (Dresden: Text & Dialog,
2015), 71.

104 Cf. Beate Beckmann-Zoller, «Elena Guerra (23.6.1835-11.4.1914): das ,Dienstmiidchen des Heiligen Geistes als
Vorbotin fur das neue Pfingsten im 20. Jahrhundert», en Frauen benegen die Pipste. Leben und Brije der Hildegard von
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de Biblia de Charles Fox Parham en Topeka, Kansas (USA), primero sobre Agnes Ozman (1870-
1937): asf fue el comienzo del movimiento pentecostal'”. En los dltimos afios de la década de los
sesenta del siglo pasado surge el Mowimzento Carismatico dentro de las iglesias evangélica, catdlica y
ortodoxa. También entre los judfos mesidnicos'”. Patti Gallagher Mansfield (*1945) fué la
primera catdlica que experiment6 sobre si /a efusion del Espiritn (Gestanjgiefung) el 18 de febrero de
1967, durante la adoracion eucaristica con otros estudiantes en el marco de unos ejercicios

espirituales en la Duquesne University, Pittsburgh, Pennsylvania (USA).

Estas vivencias significaron un nuevo impulso para la Iglesia Catdlica, para la renovacion de la
Iglesia y la sociedad, para la evangelizaciéon de hombres y mujeres alejados de la Iglesia y para una
nueva unidad entre los creyentes en Cristo. Edith Stein no vivié nada de esto, pero sin embargo,
puso los fundamentos pneumatolédgicos. Por ejemplo, en su obra Das Geber der Kirche remite a la
Juncion de la concrecion del Espiritu Santo (Gerl-Falkovitz): Fste actia haciendo posible que del
Espiritu surja la materia, que la “Palabra de Dios” (Jesuctisto) se haga carne y nazca como hombre
(encarnacion)'”. Con la ayuda del Espiritu Santo puede surgir nueva vida en estructuras antiguas, Fl

puede actuar haciendo surgir cosas nuevas.
6. CONCLUSION SOBRE LA RACIONALIDAD DEL SER HUMANQO

Como pueuma o spiritus designa Stein el «espiritu-substancia humano, que no se agota totalmente
en su capacidad de comprender, que va mas alla de si mimo»'”, Aqui expone Stein una esfera de
la conciencia que puede vivenciar éxtasis cuando se encuentra con el Espiritu Divino. En el caso
de personas no religiosas esta es la dumension personal (,,die personate Schichi®), de la que habla Stein
explicitamente siendo atn atea en su obra Ewmfihinng (ESGA 5), esa dimensién que ella misma
por entonces no posefa, pero que podia empatizar en el hombre religioss'”. Bl sparitus-espiritn (Geist),
que puede ser ganado por Divs, es una esfera en lo profundo del alma en la que se realiza el
encuentro con Dios, es el lugar en el que se dan las wwencias religiosas en general. Sin embargo, la
persona misma puede cerrarse a este spzitus-espiritu 'y con ello se cierra para Dios, de forma que
Dios y los dones del Espiritu Santo que nos envia, el carisma, no llegan a su término; a modo de

un regalo que recibo de alguien pero que dejo a un lado sin desenvolver.

Bingen, Birgitta von Schweden, Caterina von Siena, Ma y Ward, Etena Guerra und Edith Stein, ed. por Beate Beckmann-Zéller
(Augsburg: Paulinus Verlag, 2010), 185-221; Beate Beckmann-Zoller, Elkna Guerra — 1 fingsten ist nicht vorbei,
(Maihingen: Charismatische Erneuerung, 2009).

105 Cf. Sobre este aspecto: Notbert Baumert y Gehard Bially, I fingstier una Katholiken im Diaicg. Die vier Abschis fsberichte
einer internationalen Kommission aus 25 Jahren, (Dusseldotf: Charisma Verlag, 1999).

106 Cf. Peter Hocken, Die Strategie des Heitigen Geistes? (Ravensburg: D & D Medien, 1996).

0T ESGA 19 {(GT I, Gebet der Kirche), 52.

198 ESGA 20 (G 1I), 21.

199 ESGA 5 (PE), 133s.
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Mientras que el nous-espiritu/mente (Gezs?) del hombre es limitado, Dios puede dar en preuma-
espiritu (Geus?) del hombre su Espiritu Santo sm medida: «En esta region inaccesible desciende el
Espiritu Santo, no se le ha impuesto ninguna medida, a diferencia de la capacidad de comprension

natural (Fassungsvermigen)»

. En la Carta a los Romanos Pablo designa acertadamente con el
concepto “derramar” (gtiego: ‘enxéyvtar) el descender del Espititu Santo como lujo, como
sobreabunaancia: «El amor de Dios ha sido derramado sobre nuestros corazones por el Espiritu

Santo» (Rom 5,5).

Mens o nous lo traduce Stein como «la mente/espiritu que aprehende», es conmensurable,
limitado. Al mismo tiempo es «un baremo, una capacidad que se puede captar a si misma y puede
captar a otros»'''. Fs la capacidad en el ser humano de hacer Filosofia y Teologia con la ayuda de
claves y juicios racionales. El cristiano — también todo laico, para ello no es necesaria la
ordenacién sacramental ni la vida monacal — puede recibir palabras proféticas que Dios le inspire
en su mens-espiritu/mente (Gezs?) bajo la accion del Espititu Santo. Una palabra profética es

algo...

«que Dios encomienda [al receptor de la profecia] y que va destinado a los hombres. Dios se lo
dice y lo hace en forma humana; aunque ni al que le es confiada la profecia, ni al que le afecta se le
revele necesartamente todo el sentido — puede ser incluso muy oscuro-, se manifiesta en la forma
de hablar humana, aparece por ello con cierto sentido de palabras y con la pretension de ser

comprendida»!12.

Asf lo expresa acertadamente Edith Stein. Puesto que el Espiritu Santo, por medio del
acontecimiento del renacer en el Espiritu Santo, transforma al hombre en un nuero hombre en
Cristo, el hombre llega a ser mas de lo que es. Mientras que el alma humana en la creacién sélo es
imagen de Dios, afirma Stein, por medio de la apertura para la Redencion por Cristo y por medio
del descenso del Espiritu Santo, el hombre no es sélo inagen de Dios — un algo —; sino ademas un
alguien, precisamente, un /7o de Dios (Rom 8, 15)'", y con ello crece mas alld de su ser humano
natural. Siguiendo a Stein, es posible mostrar con medios filosoficos un cambio antropolégico por

medio del cual se profundiza una verdad teologica: el ser hijo de Dios.

10 ESGA 20 (GT 11, 21.
1ESGA 20 (GT 11, 20.

12 Thid,

13 ESGA 11/12 (EES), 376 y 387.
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CONCLUSION

La fenomenologia de Edith Stein sobre la vivencia religiosa nos ofrece un medio, dentro de la
Filosofia de la Religion, para retlexionar sobre el fenémeno de “renacer a la vida en el Espiritu
Santo” y sobre los dones carismaticos del Espiritu Santo, ademas de para ubicar este fenémeno
en una tension real entre dos libertades: la divina y la humana. Con ayuda del método
fenomenoldgico es posible diferenciar mas exactamente entre fendmenos religiosos de diferentes
religiones, de forma que desde el punto de vista de la teologia fundamental se perciben mas
claramente las diferencias entre las distintas imagnes de Dios. La aportacién teoldgica de la
investigacion fenomenolodgica siguiendo a Edith Stein, tal y como he expuesto en este texto,
radica en el «discernimiento de espiritus» (2 Cor 12,10) planteando la cuestién de si una vivencia
religiosa concreta conduce a una relacién con Dios amorosa y liberadora o por el contrario a una
perversion que crea dependencia, va cargada de miedo y enferma. Una dimension teoldgica mas
encontramos en la aclaracion de la relacion que existe entre la vivencia subjetiva, dentro de la
vivencia religiosa, y los cambios objetivos, en la vida ética del sujeto; expresandolo en términos
teologicos, en el camino ae la santidad, que se hace mas asequible con la Gracia del nuevo nacer en el
Espiritn Santo. En este trabajo se han diferenciado, ademas, distintas regiones de la conciencia
humana, que Edith Stein distingue con los nombres de spzrzzus y de mens. Esta tarea se ha realizado
con ayuda del analisis fenomenolégico de los dones del Espiritu Santo en el Nuevo Testamento.
Por lo tanto, se ofrece aqui una ampliacién de la dimension del conocimiento filoséfico. Tengo la
esperanza de que esta reflexion no quede en mera teoria, sino que sea motivacién para una praxis

de vida en el mundo.
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