Martin Rosel
Die Existenz des Beters vor Gott (Ps 39[38])

Anthropologische Akzentsetzungen im LXX-Psalter

1. Anthropologie in der griechischen Bibel

»Wenn ich deinen Himmel sehe, das Werk deiner Finger, den Mond und
die Sterne, die du hingesetzt hast: Was ist der Mensch, dass du seiner ge-
denkst?* Diese berithmten Verse aus Psalm 8 verdeutlichen, dass man aus
der Sicht der Bibel nicht ohne Bezug auf Gott iiber den Menschen reden
kann. Und weil alles Reden {iber Gott auch an unsere menschliche Existenz
gebunden und von ihr abhingig ist, kann man auch {iber Gott nicht ohne
Bezug zum Menschen sprechen. Anthropologie und Theologie gehdren
demnach zusammen. Daher kann auch in einer Theologie der hebrdischen
oder griechischen Bibel mit Recht ein Kapitel iiber die anthropologischen
Grundlinien der jeweiligen Schriftensammlung erwartet werden.

Hinzu kommt, dass im Zuge der aktuellen embodiment-Debatte die spe-
zifische Anthropologie der Hebréischen Bibel auf neues Interesse gestofen
ist.! Dabei geht es um die Bedeutung des Korpers fiir menschliches Wahr-
nehmen und Denken. Weil nun das alttestamentliche Menschenbild Kor-
per, Wahrnehmen und Denken integrativ versteht und nicht auf eine Di-
chotomie von Korper und Seele oder Trichotomie von Kdorper, Seele und
Geist aufspaltet, riickten biblische Texte neu in den Fokus anthropologi-
scher Forschung. Das im abendlédndischen Denken weithin {ibliche dicho-
oder trichotomische Menschenbild hat nun allerdings seine Wurzeln in der
griechischen Philosophie, etwa bei Plato und Aristoteles. Daher legt sich
die Frage nahe, ob auch die Septuaginta Spuren dieser anderen, griechi-
schen Anthropologie zeigt.

Erste Studien am griechischen Pentateuch haben ergeben, dass die Kor-
per-Metaphorik als Spezifikum anthropologischer Rede der Hebrdischen
Bibel in vielen Féllen nicht getreu iibersetzt wurde, stattdessen finden sich
abstraktere Vorstellungen. Es mag reichen, als Beispiel auf Gen 8,21 zu
verweisen, wo nicht mehr wie im hebréischen Text das Trachten des ,,Her-

! Aus der Fiille der Literatur vgl. nur ETZELMULLER/WEISSENRIEDER (Hg.), Verkdrpe-
rung als Paradigma (mit weiterer Literatur).
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zens* des Menschen von Jugend an bdse ist (Mpin p3 DIRD 29 Y *2),
sondern sein ,,Geist” ist auf Boses bedacht (87t €yxeital 7 Odwavoia Tod
avBpwmou emiueldi émt T movpd éx vedTyTos). Hier wie an anderen Stellen
werden intellektuelle Aspekte verstirkt.?

Mit dieser Fragestellung sollen nun auch die Psalmen in den Blick ge-
nommen werden. Dabei spielen zwei Gesichtspunkte eine Rolle: Der erste
ist, dass die Verwendung von Kdrpermetaphorik ein wichtiges Element der
Psalmensprache ist.> Der Ubersetzer hatte daher eine Vielzahl von Meta-
phern und Umschreibungen zu iibertragen, die den menschlichen Korper
und seine Empfindungen beschreiben. Aulerdem wurden in den Psalmen
in besonderer Weise Lobpreis und Klage gedulBlert, intensiver als in ande-
ren Texten der Bibel sprechen hier Menschen iiber ihre Gefiihle, Emotio-
nen und Affekte, reflektieren iiber sich selbst und ihr Leben coram deo.
Daher miissen diese Texte im Rahmen einer theologischen Anthropologie
untersucht werden.

Der zweite Gesichtspunkt ergibt sich aus meinen methodischen Uberle-
gungen zum Projekt einer , Theologie der Septuaginta“t. Dafiir habe ich
einen doppelt vergleichenden Zugang zu einer solchen Theologie vorge-
schlagen: In einem ersten Schritt sind hebrdischer und griechischer Text
miteinander zu vergleichen. Im zweiten Schritt werden dann die einzelnen
LXX-Ubersetzungen untereinander verglichen.’ Dieser doppelte Vergleich
soll ermdglichen, dass zum einen die Spezifika der einzelnen Ubersetzun-
gen erkannt und gewiirdigt werden. Zum anderen kdnnen so aber auch die
theologischen Gemeinsamkeiten unterschiedlicher Ubersetzungen erkannt
werden. Dies ist allein deshalb von Bedeutung, weil antike Leser zumin-
dest einige Teile der griechischen Bibel als Einheit wahrgenommen haben,
allen voran den Pentateuch, aber auch die Psalmen.® Dieser vergleichende
Zugang hat notwendig eine diachrone Perspektive, so dass sich theologi-
sche Entwicklungen der Religion Israels in hellenistischer Zeit erkennen
lassen.

2 Weitere Beispiele finden sich bei ROSEL, Der hebriische Mensch im griechischen
Gewand.

3S. dazu GILLMAYR-BUCHER, Body Images in the Psalms, 301-326. Einzelne Uber-
legungen zu anthropologischen Differenzen zwischen MT und LXX in den Psalmen fin-
den sich bereits bei DAHNE, Geschichtliche Darstellung der jiidisch-alexandrinischen
Religions-Philosophie. Zweite Abtheilung, etwa S. 60 zu Ps 40(39),7 oder S. 42 zu Ps
17(16),15; 64(62), 3.

4 Zur Problematik einer Theologie der Septuaginta vgl. ROSEL, Eine Theologie der
Septuaginta? Prédzisierungen und Pointierungen, 25-43.

S. dazu OLOFSSON, Law and Lawbreaking, 291-330: 296: ,,it is easier to detect a
theological tendency in one book in relation to other books of the LXX than to focus only
on the Book of Psalms®.

6 Zum Problem s. KRAFT, Seeking ,the Septuagint*, 573-582.
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2. Psalm 39(38)

Der Vergleich zwischen hebrdischem und griechischem Text soll im Rah-
men dieser Uberlegungen exemplarisch an Psalm 39 (LXX: 38) vorgefiihrt
werden, weil sich in diesem Psalm eine ganze Reihe von signifikanten Dif-
ferenzen zeigen. Psalm 39 ist ein Klagelied eines Einzelnen, das in eine
»~Meditation iiber Hinfilligkeit und Vergénglichkeit des Menschen® iiber-
geht’, er ist bekannt als einer der Texte, die Johannes Brahms‘ Deutschem
Requiem zugrunde liegen. Es kann gezeigt werden, dass der griechische
Psalm als Ganzer eine deutlich von der hebrdischen Vorlage unterschiedli-

che Aussage hat.®
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7 HOSSFELD/ZENGER, Die Psalmen. Ps 1-50, 245.
8 Vgl. zu Psalm 39(38) auch: GAUTHIER, Psalms 38 and 145, 117-228. Frau Marga-

rethe Kelm danke ich fiir kritisches Gegenlesen dieser Passage; die alttestamentliche
Anthropologie der Psalmen am Beispiel von Ps 39 ist der Gegenstand ihrer in Kiirze
abgeschlossenen Dissertation an der Universitit Rostock.
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Der Psalm hat dem Ubersetzer offenbar im Wesentlichen in der Form vor-
gelegen, die der heutige Masoretische Text auch bietet. Ein vorausgegan-
genes Textwachstum ldsst sich vermuten’, spielt aber fiir die griechische
Version nur insofern eine Rolle, als die unterschiedlichen Themen den
Ubersetzer wohl zur Vereinheitlichung motivierten. Bereits in der Exposi-
tion des Psalms findet sich in V. 2 eine interessante Modifikation. Wéh-
rend im hebridischen Text der Beter sich vornimmt, dem weisheitlichen
Ideal des Schweigens zu folgen, wird im griechischen Text der zweite Teil
in der Riickschau formuliert: Der Beter ist im Angesicht der Feinde stumm
geblieben, hat demnach seinen Vorsatz (V. 2a) erfiillt.'"® V. 3 fihrt fort,
dass er aufgrund seiner Tugend (¢£ dyafév)!! stumm geblieben ist und er-
niedrigt wurde. Nach dem MT blieb er stumm und schweigend. Die Ver-
wendung von tamevow ,erniedrigt sein“ fiir das Nomen 171217 ,,Ruhe, Stil-
le* ist ungewohnlich. Andererseits ist festzustellen, dass tamewdéw und das
zugehorige Adjektiv und Nomen tamewds und tameivwolg im griechischen

®So SEYBOLD, Psalmen, 163, der zusétzlich Umstellungen bei der Einfligung eines
weisheitlichen Gedichts annimmt, oder WEBER, Die Psalmen 1 bis 72, 187, der V. 7-12
fiir einen Einschub hilt. HOSSFELD, Psalm 1-50, 245-251, kommentiert den Psalm als
Einheit.

0Vgl. dazu auch GZELLA, Lebenszeit und Ewigkeit, 302; das Stilmittel des Riick-
blicks durch Verwendung entsprechender Tempora begegnet hdufiger; die Vergangenheit
kann so als Periode der Gottesferne qualifiziert werden.

' Die Wendung angemessen zu iibersetzen ist schwierig. Die Ubertragung in NETS
(ALBERT PIETERSMA) ,,and I was silent from good things* ist m. E. unverstandlich.
LXX.D (EBERHARD BONS) kommt nicht ohne Ergénzung aus: ,,(fern) von (allem) Gu-
ten; er schligt aber in der Anmerkung die hier bevorzugte Ubersetzung vor.
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Psalter fiir eine groBe Zahl von hebriischen Aquivalenten stehen.'? Sie
driicken entweder die demiitige Haltung des Beters aus, die dann von Gott
belohnt wird (z.B. 18(17),28 fiir "1p; 34(33),19 fiir X27), oder in der Er-
niedrigung besteht die Strafe Gottes, die er zur Umkehr von Frevlern ver-
hiangt. Fir V. 3 ist die erste Bedeutung zu vermuten. Der Beter blieb
stumm und demiitig, was aber sein Leiden andauern lief3.

Das ist dann der Grund fiir das intensive Nachdenken, das in V. 4 ge-
schildert wird, die metaphorische Rede vom Entbrennen des Herzens wird
aus der Vorlage iibernommen. Doch erneut wird in V. 4 ein Stichwort ver-
wendet, das im LXX-Psalter mehrfach vorkommt und eindeutig konnotiert
ist: Wenn der Beter nachsinnt (év T§j peAéty pov), wird ein Feuer entbren-
nen. ueléty ibersetzt hier 230 ,Reden, Seufzen®; es steht aber auch fiir
eine ganze Reihe anderer hebrdischer Lexeme und benennt das Nachden-
ken und die Freude iiber Gottes Gesetz (ibs. in Ps 119(118), dort 5 x fiir
D'wYuw , Freude, Lust®). Das Leid fiihrt den Beter demnach zur Meditation
iiber sein Ende und die Zahl seiner Tage, wie dann in V. 5 mitgeteilt wird.

Vers 5 markiert mit dem Einsatz durch den Imperativ und die direkte
Anrede Gottes wie im Hebréischen einen Neueinsatz. Interessanterweise
bittet der griechische Beter aber Gott nicht um Einsicht in seine Verging-
lichkeit (a8 5707nn), sondern er fragt, was ihm fehlt (ti voTepd éyw).'?
Damit entsteht eine intertextuelle Beziehung zu Ps 23(22),1 wonach dem
Beter nichts fehlen wird, weil Gott sein Hirte ist (008¢v pe dotepyjoet fiir &9
70nR); das Verbum wird im Psalter nur an diesen beiden Stellen verwen-
det. Somit wird der Gegenstand des Nachsinnens verdndert: Das Wissen
um die Verginglichkeit wird offenbar vorausgesetzt, nun geht es darum,
was der Existenz des Beters fehlt.

Diese Ausweitung der Perspektive ist auch in V. 6 ablesbar. Der Beter
bekennt, dass sein Dasein nichts ist vor Gott, hier steht VmdoTacig fiir 1'21:1,
das im Hebréischen sowohl die Lebensdauer als auch die Welt benennen
kann (HAL, vgl. Gesenius'®). Das Nomen Oméotacis bezeichnet im Grie-
chischen die Existenz und Realitéit hinter den sichtbaren Dingen, zudem
hat es in den zeitgendssischen Papyri die Konnotation der Zuversicht oder
Hoffnung.'* Angesichts der Kiirze seines Lebens formuliert der Beter, dass
seine Existenz vor Gott wie nichts gilt. So kann die Antwort auf die Frage,

12 GZELLA, Lebenszeit, 309-312, der darauf hinweist, dass Tameivwoig als Abstraktion
fiir verschiedenste konkrete Begriffe des hebridischen Textes verwendet werden konnte,
zudem zeige sich die Tendenz zur sprachlichen Vereinheitlichung des Wortfeldes.

13'S. BONS, Psalm 38[39], 1608, zur Erklirung, dass der Ubersetzer offenbar das Ver-
bum 571 ,,fehlen® statt des Adjektivs gelesen hat. Der Verweis auf Num 9,7 muss zu 9,13
korrigiert werden.

14 KOSTER, Art. dmdotacts, S80f.; SPICQ, Theological Lexicon of the New Testament,
Bd. 3, 421-423; in Rut 1,12 kann das Nomen daher auch fiir mpn ,,Hoffnung* stehen.
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was dem Beter fehlt, darin liegen, dass ihm in seiner Skepsis und Ver-
zweiflung die Zuversicht fehlt, dass Gott ihm zugewandt ist.

Dafiir spricht auch, dass V. 6 zusammen mit V. 8 gelesen werden muss.
Dort wird dméotagis ein zweites Mal verwendet, diesmal zur Wiedergabe
von n‘anm ,Hoffnung*!>. Damit wird ein neues Leitwort in den Psalm ein-
gefuhrt In V. 8 wird iiberdies die Syntax des gesamten Verses verdndert.
Der Ubersetzer hat *37& ,,Herr* nicht mehr als Vokativ verstanden, sondern
als Antwort auf die einleitende Frage des Beters, worin der Grund fiir seine
Standhaftigkeit liege. Geantwortet wird nun mit einer rhetorischen Frage:
,Ist es nicht der Herr?“ Die implizierte positive Antwort wird damit be-
griindet, dass die Existenz des Beters von Gott kommt.

Zwischen der skeptischen Aussage, dass die Existenz des Beters vor
Gott wie nichts ist und dem zuversichtlichen Bekenntnis, dass seine Exis-
tenz von Gott kommt und daher gesichert ist!®, steht in V. 6b die Aussage
der Nichtigkeit, erneut mit einer interessanten Modifikation. Der griechi-
sche Text mAnv T& cOpmavte patalétys més dvbpwmos (&v ist wohl so zu
verstehen, dass jeder lebende Mensch nichtig ist, so wie alles andere
auch.!” Dabei wird das Partizip 2¥3 ,,stehend“'® mit {&v iibersetzt, das ent-
weder generalisierend zu verstehen ist (,,jeder lebendige Mensch®) oder
bereits auf V. 7 anspielt, wo es um das vergebliche Sammeln des Men-
schen zu seinen Lebzeiten geht.!

V. 6+7 sind im hebréischen Text durch ‘7:'1 ,,Nichts, Windhauch* mit-
einander verbunden, denen im griechischen Text durch paTaléTys ,, Vergeb-
lichkeit/Nichtigkeit und patny ,,umsonst® entsprochen wird. Auffilliger ist
aber der Beginn des Verses. Nur hier in der gesamten LXX steht pévtotye,
dies zur Wiedergabe von T&. Diese Partikel driickt Zustimmung aus?’, wi-
re also im Deutschen etwa mit ,.tatsdchlich® oder ,,gewiss“ zu ilibersetzen
(LXX.D.: ,firwahr*; NETS: ,,in fact®). Es wird also zugestimmt, dass der

Mensch in einem Bild wandelt.?! eixdv begegnet im Psalter nur hier und in

!5 Auch wenn der Ubersetzer hier 791 ,,Dauer” gelesen hat, wie BONs in LXX.E,
Psalm 38[39], 1609, vermutet, zeigt die Verwendung von mapa zur Wiedergabe der Pri-
position Y, dass der Ubersetzer eine grundsitzliche Aussage beabsichtigte.

16Vgl. die parallele Aussage in Ps 89(88),48 (dazu KOSTER, iméotacis, 580):
wniabytt i pou %) dméoTaois un yap pataing Exticas mavrag Tovg viods T@Y avbpwmwy fir
DIX7I3792 DN3 RIWTARTOD THNTAR IRTIAL

7Vgl. die Ubersetzung in LXX.D.: Doch alles zusammen ist jedenfalls Nichtigkeit,
(auch) jeder Mensch, der lebt (E. BONS).

18 Nach SEYBOLD, Psalmen, 162f. ist das ag1 als Randnotat mit der Bedeutung ,,hinge-
stellt, beigefiigt” zu verstehen, das in den Text eingewandert ist.

19 So BoNs, LXX.E, Psalm 38[39], 1608.

20 MURAOKA, Lexicon, 448.

2'In den Psalmen kann Jiamopetopat sowohl fiir tatsichliche Fortbewegung (8,9;
76,18 [von Pfeilen]; 103,26) stehen, als auch in iibertragenem Sinn fiir den Lebenswandel
(81,5; 100,2, vgl. 90,6).
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Ps 72,20, in beiden Fillen zur Wiedergabe von 0%%.”? Es ist m. E. wahr-
scheinlich, dass der griechische Text auf Gen 1,26; 9,6 anspielt?® und als
Reflexion iiber die Aussage von der Gottebenbildlichkeit zu verstehen ist:
Es ist tatsdchlich so, dass der Mensch als Ebenbild wandelt. mAny kann
dann als ,,Bekriftigung dessen was wichtig ist“** verstanden werden: Um-
sonst/grundlos werden sie erschreckt.”> Weil also die Menschen Gottes
Ebenbild sind, haben sie nichts zu fiirchten. Die skeptische Perspektive aus
V. 6 wird demnach in V. 7 durch den Riickgriff auf die Vorstellung von
der Ebenbildlichkeit iiberwunden. Die Perspektive des hebriischen Textes
ist eine andere, denn hier macht der Mensch selbst vergebliche Unruhe,
was sich in seinem vergeblichen Sammeln von Schitzen zeigt.

Wie bereits angesprochen, wird in V. 8 die positive Aussagelinie fortge-
setzt: Weil die Existenz des Beters von Gott kommt, ist sie gesichert. Aus
der Formulierung der Hoffnung auf Gott im hebrdischen Text ist im grie-
chischen eine Aussage der Gewissheit geworden. In V. 9 wird daran die
Bitte um Errettung vor Gesetzlosigkeiten angeschlossen. Die Verwendung
von Gvopia »TA. fiir verschiedene hebréische Lexeme ist typisch fiir den
griechischen Psalter (hier in Ps 39(38) fiir pwa ,,Vergehen, Siinde®, in V.
12 fiir 1ip ,,Schuld®), die Bedeutung des véyog als Maschnur menschlichen
Lebens wird so deutlich hervorgehoben.?®

In der zweiten Vershélfte von V. 9 wird erneut eine andere Perspektive
als im hebraischen Text eingenommen. Statt der Bitte "1*wn-5& 521 nan
,mache mich nicht zum Spott des Toren* wird wie in V. 2 in der Riick-
schau formuliert, dass Gott den Beter zu Spott fiir den Unversténdigen ge-
macht hat (8vetdog ddpovt Edwxds pe); die Negation ist nicht {ibersetzt wor-
den. Ebenfalls parallel zu V. 2-3 folgt in V. 10 die Aussage, dass der Beter
verstummt ist und seinen Mund nicht mehr gedffnet hat (2 x Aorist fiir die
Abfolge AK+PK). Dieses Verhalten wird damit begriindet, dass Gott den

22 NETS iibersetzt mit ,,phantom*; so auch MURAOKA, Lexicon, 192; dies wire aber
singulédr und ist m. E. weder durch die Lexikographie noch durch den Kontext gedeckt.
Vgl. die Anmerkung bei KING, Bible, 1081, der mit ,,shadow* iibersetzt und die griechi-
sche Bedeutung von 0¥ 11 ableiten mdchte.

23 Mit BoNS, Psalm 38[39], LXX.E, 1609. Ein wichtiges Argument dafiir ist auch die
Ubersetzung des Psalmentargums mit M7 Rip1rTa ,Statue JHWHs®, die ausdriicklich
die Beziechung zur Ebenbildlichkeitsvorstellung herstellt, wobei das jp1T moglicherweise
sogar auf gr. eixwv zuriickgeht. Vgl. dazu ANGERSTORFER, Mensch, 4f.

24 MURAOKA, Lexicon, 564, vgl. NETS: ,,surely*.

% Vgl. die parallele Ubersetzung in V. 12, wo mAjv pdtny tapdooetal més dvlpwmog
fiir 07852 Y20 I8 steht; Tapdoow ist offenkundig von V. 7 her hier eingetragen worden,
so dass eine Art Kehrvers entsteht.

26S. dazu umfassend OLOFSSON, Law and Lawbreaking (oben Anm. 5), aber auch
schon FLASHAR, Studien, 165-173.
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Beter geschaffen hat.?’ Das ist wohl so zu verstehen, dass man sich im
Bewusstsein seiner durch Gott gesicherten Existenz nicht gegen die Un-
verniinftigen auflehnen muss, sondern sich nur darauf zu besinnen hat,
Gesetzlosigkeiten zu vermeiden.

In V. 12 wird erneut auf die Gesetzlosigkeiten eingegangen; hier steht
avoula fiir 1ip ,,Schuld”. Die Strafen fiir Gesetzesiibertretungen dienen als
Zichtigungs- oder Erziehungsmafinahmen Gottes; dieser Gedanke der gott-
lichen Erziehung begegnet hiufig im griechischen Psalter.?® Im weiteren
Verlauf des Verses fillt auf, dass nach dem MT Gott wie eine Motte ver-
gehen lésst, was der Mensch begehrt (73n1). Nach der griechischen Versi-
on ldsst er aber seine Yuyn wie ein Spinnennetz dahinschmelzen. ,,Spin-
nennetz* (Gpdyvy) steht hier fiir die Kurzlebigkeit®’, allerdings ist unklar,
ob Yuyy das Leben schlechthin bezeichnet; dann wiirde auf die kurze Le-
benspanne hingewiesen. Mdglich und wohl sinnvoller scheint mir, dass
Yuxn als Ubersetzung von 7m0 hier wie in Ps 27(26),12; 35(34),25 (dort
jeweils fiir wa)) fiir das Begehren steht; Gott ziichtigt den Menschen fiir
seine Gesetzlosigkeiten, und ldsst so sein Wollen und Wiinschen dahin-
schwinden.

Abgeschlossen wird der Vers mit der aus V. 7 bekannten Formulierung,
dass der Mensch umsonst erschreckt wird. Auch hier ist ein erheblicher
Bedeutungsunterschied zum hebrdischen Text zu notieren, denn wAYY
udtny Tapdooetal mis dvbpwmog steht zur Wiedergabe von 07893 5270 IR
,,nur ein Hauch ist jeder Mensch®. Erneut wird die Aussage ins Positive
gekehrt, die Angst des Menschen ist grundlos. Im Kontext des Verses muss
die Angst vor den Strafen Gottes (éleypols) gemeint sein. Der skeptische
Gedanke von der Nichtigkeit der Menschen wird nicht geduBert.

Am Ende des Psalms in V. 14 schwiicht der Ubersetzer eine weitere har-
te Aussage des MT ab.?® Statt dass Gott aufgefordert wird, vom Beter weg-
zublicken, damit der sich wieder freuen kann (n3%aR1 *3nn ywn), wird die
Bitte formuliert dveg pot iva dvapvéw ,,gewihre mir, dass ich mich erhole®.
Da beide Verben in den Psalmen nur hier vorkommen, konnte der Uber-
setzer moglichweise nur vermuten, was der Sinn der Aussage ist. Er wihlte
eine Wiedergabe, die in Ubereinstimmung mit der im Psalm geschilderten
Situation des Beters ist: Er ist in Bedringnis, doch er vertraut auf Gott und
seine Hilfe. Zwar ist der Tod unausweichlich (so V. 14b in beiden Versio-
nen), doch wihrend der Beter im hebréischen Text die Verbindung zu Gott

2TNETS folgt einer (schlechter bezeugten) Variante und ldsst pe aus, so dass LXX
genau parallel zum MT geht.

28 Vgl. besonders Ps 2,10-12, s. dazu GZELLA, Lebenszeit, Abschnitt 4.5 ,,Leiden und
Erziehung*, S. 306-359.

2 Dies mit BONS, Psalm 38[39], LXX.E, 1609, mit Verweis auf Ps 90(89),9; Hi
27,18.

30 Mit SIEGERT, Zwischen hebriischer Bibel und Altem Testament, 170.
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verdndern, statt der Erziehung Gnade erfahren mochte, vertraut er nach der
griechischen Version auf ein gutes Weiterleben.

Im Riickblick auf den griechischen Psalm 38 ist zusammenfassend fest-
zuhalten, dass sich die Gesamtaussage des Psalms deutlich verdndert hat.
Der Aspekt der weisheitlichen Reflexion iiber das Schicksal der Menschen
ist verstirkt worden, dies bis dahin, dass offensichtlich die Aussage iiber
die Gottebenbildlichkeit aus Gen 1 reflektiert wird. Der Psalm ist v.a.
durch die Wiederholung von dméoracis geprigt: das Dasein des Beters
wird hier nicht in Frage gestellt. Leiden ist verstehbar als Strafe fiir Geset-
zesiibertretung und als ErziehungsmaBinahme Gottes, die aber seine grund-
sdtzliche Zugewandtheit nicht in Frage stellt. Damit ist dann auch das
menschliche Erschrecken iiber die Endlichkeit des Lebens umsonst oder
fruchtlos. Der Psalm pointiert demnach den Aspekt der Zuversicht im Le-
ben coram deo. Der Mensch soll sich von Gott angenommen wissen und
auch in Phasen des Leidens an Gott und sein Gesetz halten.

3. Das Verhiltnis von Gott und Mensch

Die kurze Auslegung von Psalm 38 hat exemplarisch gezeigt, dass sich
deutliche Sinnverschiebungen ergeben konnen, auch wenn der Ubersetzer
durchaus darum bemiiht war, den Ausgangstext sehr genau abzubilden.
Dies gehort zur allgemeinen Charakteristik der Psalmen-LXX, die etwa
von Albert Pietersma als sehr wortlich beschrieben wird; der Ubersetzer
hat sich um genaue Entsprechungen auf lexikalischer wie grammatikali-
scher Ebene bemiiht.>! Gelegentlich kann dies zu seltsamen oder sogar un-
verstindlichen Formulierungen fithren, so etwa in Ps 46(45),3 wo von den
Bergen in den Herzen der Meere (év xapdiats fadacody fiir o'’ 2%3) die
Rede ist.

Neben dieser deutlichen Orientierung am Ausgangstext ist aber auch
das Phinomen zu beobachten, dass der Ubersetzer eine Vorliebe fiir be-
stimmte Worte oder Konzepte zeigt, so dass der griechische Psalter einen
anderen Gesamteindruck als der hebréische gibt. Zu den auffilligsten ge-
hért das bereits benannte Phanomen, dass der Ubersetzer Worte oder For-
mulierungen bevorzugt, die die Bedeutung des vépog unterstreichen. Das
gilt auch flir Aussagen, durch die negativ konnotiertes Verhalten als Ge-
setzesiibertretung qualifiziert wird. Ein weiterer wichtiger Aspekt sind
Korrekturen bei Aussagen iiber Gott, allen voran die durchgédngige Ver-

3 PIETERSMA, To the Reader of Psalms, NETS, 542. Vgl. auch BONS, Septuaginta-
Psalter, 451, der fiir eine ,,via media“ zwischen minimalistischer und maximalistischer
Positionierung bei der Frage nach eigenen Aussageinteressen der Psalmeniibersetzung
votiert.
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meidung von metaphorischen Gottesbezeichnungen wie ,Fels oder
,,Schild“. Stattdessen wird Gott als ,,Unterstiitzer* oder ,,Helfer” benannt.*?

Wie eingangs bei Psalm 38 gesehen, lassen sich auch im Bereich der
Anthropologie interessante Modifikationen erkennen. Diese sollen nun im
Folgenden vorgestellt werden; angesichts der Fiille des Materials lassen
sich aber nur einige grundsitzliche Linien zeigen. Ich beginne mit Texten,
in denen es explizit um das Verhéltnis zwischen Gott und Mensch geht: In
Ps 7,12 wird Gott als ,,gerechter Richter, als Gott, der tédglich ziirnt™ be-
zeichnet (D922 Dpt S8) pr7¥ VOIW). Die griechische Version hat einen
deutlich ldngeren Text: 6 Bedg xpiig dixatos xal ioxupds xal paxpdbupos ui
bpynv émdywy xab éxdotny Auépav ,,Gott ist ein gerechter, starker und
langmiitiger Richter, der nicht jeden Tag Zorn aufkommen ldsst®
(LXX.D).* Die Zufiigung von ioyupds xal paxpdbupos ist interessant, weil
loyvpds an keiner anderen Stelle im Psalter vorkommt, wéhrend paxpé-
fupos nur in Zitationen der sog. Gnadenformel aus Ex 34,6 verwendet
wird, die in den Psalmen dreimal vorkommt.** Die Aussage iiber Gott wird
also mit Hilfe einer intertextuellen Bezugnahme neu profiliert.

Interessanter noch ist die Verinderung am Versende. Hier hat der Uber-
setzer 98 als Negation verstanden (obwohl dieser iiblicherweise eine PK-
oder Jussiv-Form folgt) und mit 9 wiedergegeben. Das Partizip opt wurde
als Nomen op1 ,,Zorn, Arger* verstanden. Im Ergebnis wird so die Aussage
des Verses ins Gegenteil verkehrt: Gott ist nicht zornig, seine Langmut
(paxpoBupia) wird betont.*® Auch der folgende Vers wird inhaltlich verin-
dert. Die griechische Version liest: ,,Wenn ihr nicht umkehrt, wird er sein
Schwert aufblitzen lassen* fiir das hebriische 212 Xb-bR, das sich offen-
bar auf den Siinder und seine Waffen bezieht. Die Aussage des ganzen
Abschnitts ist damit verdndert. Die LXX betont Gottes Liebe fiir diejeni-
gen, die ihm folgen, und seine Drohung fiir die, die das nicht tun.*®

Die gleiche Ubersetzungsstrategie wie in Ps 7 wurde in Ps 90(89),2-3
angewendet.’” Hier endet V. 2 mit dem Bekenntnis der Ewigkeit Gottes, V.
3 konstatiert seine Macht iiber den Menschen und seine Sterblichkeit
(DTR™I2 W IPNA RITTTY WilR 2wn 3 58 nnR 0Yip-TY 0%iyn). Ahn-

328, dazu die klassische Studie von OLOFSSON, God is my Rock, und BONS, The
Noun fonfds.

3 Nach BoNs, Einleitung, LXX.D, 750, hat der Ubersetzer den hebriischen Text er-
weitert, nicht eine langere Vorlage gehabt.

3 Ps 85(86),15; 102(103),8; 144(145),8.

35 So SIEGERT, Anthropologisches aus der Septuaginta, 69; BONS, Psalm 7, LXX.E,
1513. GZELLA, Lebenszeit, 309, vermutet, dass der Ubersetzer einen Gegensatz zur Aus-
sage von Gottes Gerechtigkeit in V. 12a empfunden hat.

36 Vgl. auch die Vermeidung der Aussage von Gott als Schild in V.11, stattdessen
wird die Aussage deutlich gedndert: ,,Gerecht ist meine Hilfe von Gott®.

37 So schon GEIGER, Urschrift und Ubersetzung, 297f.
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lich wie in Ps 7 hat der Ubersetzer die Negation %X, nicht das Nomen 5§
gelesen®® und daher eine Bitte formuliert, die die negative Aussage ver-
meidet, dass Gott die Menschen zu Staub werden lédsst: ,,Fiihre den Men-
schen nicht fort in die Erniedrigung® (w3 dmoatpédns dvlpwmov eig Tamei-
vway).*® Wie in Ps 7 fihrt der Text dann fort mit einem Ruf zur Umkehr.
Zu notieren ist auch die abstraktere Idee der tameivwois ,,Erniedrigung®,
die zur Wiedergabe von 827 ,,Staub* verwendet wurde.*® Schon vorher war
in V. 2 die Vorstellung vermieden worden, dass die Berge geboren wurden
(79"); die Ubersetzung hat das neutrale yivopat ,,werden, entstehen®.*!

Mein drittes Beispiel fiir eine grundsitzlich andere Aussage findet sich
in Ps 22(21),30. In dem schwierigen hebréischen Text geht es wohl um die
Nationen, die vor Gott kommen, sich vor ihm beugen und in den Staub
sinken, so dass ihre ndfésch nicht leben kann (7'm &% iwan). Im griechi-
schen Text geht es demgegenuber um diejenigen, die in die Erde hinab-
steigen (ol xatafaivovtes eig ™V yijv), damit wird die Vorstellung des To-
des evoziert.*” Danach hat der Ubersetzer w3 mit dem Suffix der 1. Sg.
gelesen und zusitzlich statt der Negation &5 die suffigierte Priposition 1.
So hat er erneut ein personliches Bekenntnis statt einer Aussage formu-
liert: xal % YuxA wov adtd {fj ,und meine Seele lebt fiir ihn“. Das Bekennt-
nis wird noch dazu im nichsten Vers fortgesetzt, indem das Personalpro-
nomen pov erginzt wird: ,,und meine Nachkommenschaft wird ihm die-
nen*.*

Die drei Beispiele stimmen darin iiberein, dass sie offenkundig die Aus-
sage vermeiden, dass Gott sich gegen den Beter wendet, ihm schadet.
Stattdessen betonen sie die Vorstellung, dass derjenige eine gute Zukunft
hat, der auf Gott vertraut, dies in Ubereinstimmung mit Ps 39(38).

Am Ende dieses Abschnitts soll der Blick noch einmal auf die eingangs
gestellte Frage aus Psalm 8 gelenkt werden ,,Was ist der Mensch?* In die-
sem Psalm wird grundsétzlich iiber die Beziehung zwischen Gott und
Mensch nachgedacht. Nach dem hebrdischen Text hat Gott ihn ein wenig

38 Dazu auch GZELLA, Lebenszeit, 309.

¥ Vgl. auch Ps 84(85),7, wo umgekehrt LXX ,,Gott* und nicht die Negation liest, da-
raus aber wieder eine fiir die Gldubigen positive Aussage macht, s. BONS, Psalm 84[85],
LXX.E, 1745.

40 GZELLA, Lebenszeit, 308-310, vermutet, dass die materialistische Lehre vermieden
werden solle, dass der Mensch nach dem Tod in seine Bestandteile zerfalle, der Vers sei
damit Ausdruck der Unsterblichkeits- oder Auferstehungshoffnung des hellenistischen
Judentums.

4! Dies wird nur noch in Ps 87(86),4—7, ebenfalls fiir das Pu’al von 7% verwendet,
sonst steht fiir 75 das konkrete Tixtw (z.B. 48[47],7) oder yewdw (Ps 2,7).

#2 An allen anderen Stellen wird 79 mit yo¥s iibersetzt, vgl. nur hier in Ps 22(21),16
oder Ps 7,6.

4 zur Ubersetzung vgl. BONS, Psalm 21[22], LXX.E, 1557.
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geringer als (einen) Gott gemacht und mit Ehre und Hoheit gekront
(3mwPR 977 Ti20) oadRH v enm). Der Ubersetzer hat ein anderes
Konzept in den Text elngefuhrt das die erweiterte Angelolog1e der helle-
nistischen Zeit spiegelt*: §Adtrwoas adtov Ppayxd Tt map’ dyyélovs ,,du
hast ihn wenig geringer gemacht im Vergleich mit den Engeln®. Da 0198
tiblicherweise durch 6 0ed¢ libersetzt wird, kommt selbst Albert Pietersma
zu dem Ergebnis ,.the reading here is likely exegetical®, geht also auf die
Interpretation des Ubersetzers zuriick.* Dieser Eindruck wird dadurch be-
stitigt, dass auch an anderen Stellen &yyelos zur Wiedergabe von D'
steht, so in Ps 97(96),7 und 138(137),1. In beiden Texten geht es um die
Anbetung Gottes im Himmel durch die Engel. Der Ubersetzer wollte of-
fenbar eine klare Trennung formulieren zwischen dem einen Gott Israels,
dem gottlichen Thronrat und der Menschheit. Demgegeniiber gelten alle
Gotter der Volker als Damonen (mdvtes ol Oeol T@v €0vdv darpévia fiir
D9R DAYD TYRDI), so Ps. 96(95),5.4

4. Korpermetaphorik

Im néchsten Abschnitt soll der Fokus auf umfassendere Phdnomene gewei-
tet werden. Zunidchst soll das Problem der Korpermetaphorik in den Blick
genommen werden. Als erster Eindruck ist festzuhalten, dass in den meis-
ten Féllen die hebrdischen Ausdriicke fiir einzelne Korperteile und die da-
mit verbundenen Emotionen wortgetreu iibersetzt wurden. So wird nach Ps
16(15),7 der Beter von seinen Nieren (*Ni"92/vedpoi pou) unterrichtet?’,
seine Knochen sind erschreckt ("Wwy *nyp/ta dotéd wov étapdaybnoav), so
Ps 31(30),11. In 38(37)4 wird sogar die Préposition *3am wortlich iiber-
setzt, so dass man im griechischen Text liest, ,,es gibt keinen Frieden fiir
meine Gebeine vor dem Angesicht meiner Siinden® (o0x €oTwv €lpnvy TolS
60TéOlS MOV ATMO TPOTWTOV TAV auapTi@y wov). Auch 12 ,,Mund“ wurde
meist wortlich iibersetzt, so dass nach Ps 50(49),16 der Siinder Gottes
Bund in seinen Mund nimmt (dvedapPdveis ™y Stabfixny pov dia otépatds
oov).*8

# Dazu ROSEL, Gott in anderem Licht, 366-372 zur Angelologie.

4 PIETERSMA, Text-Production and Text-Reception, 492; vgl. DERS., Not quite An-
gels, 255-274.

46 S. SCHENKER, Gétter und Engel, 192f.

47 LXX hat watdebw zur Wiedergabe von 10,

4 Die Ubersetzung von 2% kann dem Kontext angepasst werden, so steht in 28(27),7
cdpé, in 21(22),3 Yuyy, weil es um Begierde geht, in 69(68),21 bricht die Schmach nicht
das Herz, sondern die Seele erwartet Schmiahung (NETS hat die schlecht bezeugte, aber
dem MT nahe stehende Lesart xapdia iibersetzt).



Anthropologische Akzentsetzungen im LXX-Psalter 413

In einigen Fillen wurde die Korpersymbolik noch erweitert. So steht
mehrfach # xapdia ,,Herz* fiir 29p ,,Inneres* (5,10; 94[93],19)*’; nach Ps
85(84),9 sollen die Frommen Gott ihr Herz zuwenden (xai émi ToUg
émaTpédovTas mpds avTéy xapdiav), wihrend sie nach den hebriischen Text
davor gewarnt werden, nicht in Torheit zu geraten (7%023% 3121W58)).%° In
4,3 werden die Menschen nach dem MT gefragt, warum sie Gottes Ehre
schinden, nach der LXX aber wird ihnen der Vorwurf gemacht, hartherzig
zu sein (Bapuxdpdior fiir AR *7i12).°! In 55(54),9 wurde das Bild vom
tobenden Wind (Ap® min) durch dAryoduyia ,Kleinmiitigkeit* iibersetzt. In
18(17),5+6 wurde sogar eine neue Metapher eingefiihrt: Der Beter ist nicht
umfangen von den ,,Banden des Todes“, sondern von den ,,Geburtswehen
des Todes“, nach V. 6 von den ,Geburtswehen des Hades“ (adlveg
BavdTou; adives ¢dou), obwohl der Ubersetzer das Wort 5an ,,Strick, Seil*
kannte und angemessen iibersetzen konnte, so in 16(15),6; 78(77),55.

Nur gelegentlich lassen sich Texte finden, in denen abweichend vom
sonstigen Usus die Kdrpermetaphorik reduziert oder modifiziert wird. Bei-
spiele dafiir sind etwa Ps 36(35),2, wo der Siinder nicht mehr ,,inmitten
seines Herzens* (*2% 17p3) spricht, sondern ,,bei sich® (év éautd).”? Ps
55(54),22 beschreibt, dass der Mund (n2) der Frevler glatt wie Butter ist,
was wohl ihr Reden meint; in der LXX wurde das Bild verdndert zu ,,sie
wurden aufgeteilt vor dem Zorn seines Angesichts (mpéowmov).” In Ps
16(15),9 lobt nicht die Ehre/Seele (*7i22 oder *722, Leber) des Beters, son-
dern seine Zunge (1) yAdooa pov), was zu anderen Stellen passt, nach de-
nen Mund und Zunge fiir das Gotteslob zustindig sind.>* & , Nase“ wurde
in dem meisten Fillen im {ibertragenen Sinne mit dpy” ,,Zorn* iibersetzt,
was gelegentlich zu neuen Metaphern fiihrte, vgl. Ps 18(17),9: dvéfy
xamvds &v Spyfi adtod ,Rauch stieg auf in seinem Zorn“. Zu notieren ist
auBlerdem das interessante Faktum, dass in den Psalmen verschiedene Wor-
te nicht verwendet wurden, die im griechischen Pentateuch haufiger be-
gegnen, so etwa didvowe (Ex 9,21 fiir 29) oder vods (Ex 7,23 fiir 2%), auch

4 Vgl. BONs, Psalm 5, LXX.E, 1509.

0 Vgl. BONS, Ps 84[85], LXX.E, 1745, der darauf hinweist, dass der Vers Gedanken
aus V. 7 weiterfiihrt, was fiir eine absichtsvolle Entfernung vom hebrédischen Ausgangs-
text sprechen wiirde. Deutlich ist, dass erneut 98 als Priposition gelesen und mit ém{
iibersetzt wurde; zum Versuch der Rekonstruktion einer anderen Vorlage vgl. ebd.

STLXX hat offenbar 25 *11315 gelesen ,,schweren Herzens* und nn% als einleitende
Fragepartikel fiir den nidchsten Stichos genommen, so BONS, Psalm 4, LXX.E, 1505.

52 Vgl. auch Ps 83(82),6: Statt ,,gemeinsames Herz* (170’ 2%) steht ,,Einmiitigkeit (¢v
buovola).

53 Zu einer moglichen Erklirung, wie diese Ubersetzung durch andere sprachliche In-
terpretation des Ausgangstextes entstanden sein kann, vgl. BRUCKER, Psalm 54[55],
1652. Allerdings nimmt er eine andere Vorlage (113 statt 1°8) an, was m. E. nicht ndotig
ist, da die Wahl des Aquivalents dem Kontext angemessen ist.

54 SIFFER-WIEDERHOLD, Ps 15[16], LXX.E, 1532.
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fehlen abstrakte Verben wie voéw (Jes 32,6 fiir das Tun, Ny, des Herzens)
and petavoéw (Am 7,6 fir ony).

5. Abstraktionen

Als Ergebnis dieses Arbeitsschrittes ist festzuhalten, dass in den griechi-
schen Psalmen die Korpersymbolik der hebrdischen Lieder und Gebete
weitgehend beibehalten wird. Bei anderen Themenfeldern lésst sich aller-
dings eine gegenldufige Tendenz zur Verwendung abstrakterer Terminolo-
gie beobachten. Ein Beispiel dafiir ist etwa nnw ,,Grube®, das wortlich mit
Bébpos (Ps 7,16; 94(93),13) iibertragen werden konnte. In den meisten Fal-
len hat der Ubersetzer jedoch diedBopd ,,Verderben* als Aquivalent ge-
wihlt, so dass das Bild vom Niederfahren in Grab oder Grube aufgegeben
wurde, auch wenn das Verbum des Hinabsteigens beibehalten wurde, vgl.
30(29),10: ,,...dass ich hinabsteige ins Verderben (év t@ xataffjval ue &ig
dradBopav).

In die gleiche Kategorie von Auffalligkeiten gehdren auch die Beobach-
tungen, die Staffan Olofsson zur Terminologie des Gesetzes gemacht hat.
Eines seiner Ergebnisse ist, dass die Ubersetzung von onn ,,Gewalttat*
durch ddwxia ,,Ungerechtigkeit“ (einmal durch é&oéBeia ,,Gottlosigkeit
73[72],6) die Assoziationen von physischer Gewalt und Brutalitidt vermin-
dert.> Weil der Ubersetzer zudem eine Vorliebe fiir stereotype Uberset-
zungen hatte, wird die Vielfalt menschlichen Fehlverhaltens wie Liige,
Uberheblichkeit, Bosheit reduziert auf die eine Dimension der Beziehung
zu Gott und seinem vopog und seinem Recht. Diese neue Pointierung zeigt
sich etwa in Ps 11(10),5: Nach dem griechischen Text hasst der, der Unge-
rechtigkeit liebt, sich selbst (6 0¢ dyandv ddixiav pioel ™y autod YuyHy).
Im hebrédischen Text sind aber die Beziige anders: iwp1 nRIp onn 1aK1.
Hier ist es Gott, dessen Seele den Gewalttéitigen hasst. Es geht demnach im
griechischen Psalm um einen inneren Prozess, bei dem zudem Gott vom
Vorwurf entlastet wird, einen Menschen zu hassen.

Diese Tendenz zu abstrakteren Konzepten mag auch hinter dem Ge-
brauch von Uméotacts stehen, der eingangs in Ps 39(38) zu beobachten
war. Das Wort wird in der LXX nur selten verwendet (23x), seine Bedeu-
tung ist stark von philosophischen Uberlegungen iiber die Existenz beein-
flusst: Wihrend odcia das unendliche Sein beschreibt, steht VméoTacic fiir
das was wirklich existiert und zugleich fiir die Realitdt hinter den sichtba-
ren Dingen.’® Wir hatten bereits gesehen, dass es in Ps 39 sowohl fiir 751

55 OLOFSSON, Law, 312.
36 KOSTER, Art. vméotacts, 574, ,,das in die Existenz gekommene Sein“. MURAOKA,
Lexicon, 705: ,,existence®.
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,Dauer® V. 6%, als auch fiir nﬁmm ,Hoffnung* stehen konnte, so dass
grundsitzlich andere anthropologische Aussagen formuliert werden; die
Existenz des Beters kommt von Gott. Ahnlich sind die weiteren Verwen-
dungen von dméoracts in 89(88),48 und 139(138),15°® zu sehen, wo es um
individuelle Schépfungsaussagen geht.>

Auch Aussagen der Nutzlosigkeit und Nichtigkeit werden mit Lexemen
iibersetzt, die auf griechische Uberlegungen zur Existenz verweisen.’ So
stehen pdtatos und verwandte Bildungen wie pataidtys als Ubersetzung
von Worten wie p™ ,,Nichtiges®; M1 ,,Verderben® (5,10); KW ,Liige”
(12[111,3); San ,,Windhauch, Nichtiges“ (62[61],10); 271 ,,Stolz*
(40[39],5).°! Das fiihrt dann wie im Fall von Oméotacis zu grundsitzliche-
ren Aussagen iiber die Menschheit, wie etwas in 62(61),10: ,,nichtig sind
die Menschenkinder (udtatot of viol T@v dvbpwmwy; fiir Y27), oder ,,nich-
tig ist menschliche Rettung” (uataia cwtypla avbpwmou; fir R1W) in
60(59),13. Gerade in dieser Aussage wird deutlich, dass die Rede von der
Nichtigkeit einen theologischen Aspekt hat; was nichtig ist, entscheidet
sich am Gottesverhéltnis. Daher sind alle anderen Gotter grundsitzlich
nichtig; vgl. auch 31(30),7: pataidtye o xevijc fir N]gﬁ"'};n.ﬁz In Ps
39(38),6 konnten, wie oben gezeigt, die Konzepte von Existenz und Nich-
tigkeit sogar in ein Verhéltnis zueinander gesetzt werden. Wie beim Ge-
brauch von vopog und Ableitungen ergibt sich auch hier der Eindruck, dass
die griechischen Psalmen in terminologischer Hinsicht einheitlicher und
dass ihre Aussagen zugleich grundsatzlicher sind.

6. Charakteristische Konzepte
Der Eindruck der groBeren inhaltlichen Geschlossenheit des griechischen

Psalters wird durch die Beobachtung weiter unterstiitzt, dass die Vorliebe
des Ubersetzers fiir wiederkehrende, stereotype Ubersetzungen zu spezifi-

S7Vgl. auch 56(55),9 wo 71 ,meine Flucht/Wanderung® durch das abstraktere v
{w’v pov ,,mein Leben* iibersetzt wurde.

58 Hier zur Wiedergabe von T91m; der hebriische Text ist schwierig und mdglicher-
weise gestort (s. BHS zur Stelle; BRUCKER, Psalm 88[89], LXX.E, 1757).

¥ In 69(68),3 steht Oméortacis figurativ fiir einen Halt im bodenlosen Schlamm
(TBDD).

% BAUERNFEIND, pdtatog, 525-530; vgl. auch MURAOKA, Lexicon, 443.

! Dieser Vers ist besonders interessant, weil 0°237 nicht auf Personen, sondern auf
ein Konzept bezogen wurde, dies galt dann auch fiir die parallele Aussage, in der es um
paviag Pevdeis ,triigerischen Wahn* geht, nicht um den Liigner als Person.

2 Mit BAUERNFEIND, pdtatog, 527.
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schen theologischen und anthropologischen Profilierungen gefiihrt hat.%®
Das ldsst sich etwa, wie Holger Gzella gezeigt hat, am Gebrauch von
nrwyele/mTwyds und wévys ablesen.’* Diese Lexeme bezeichnen eher mate-
rielle Armut als Ungliick oder Elend, wie das beim hebréischen *3p der Fall
ist. Auf dieser Linie liegt, dass in 72(71),14 sogar onn ,,Gewalttat“ m1t
Toxos ,,Zins(wucher)“ libersetzt wurde, in 55(54),12 steht erneut ,,Zins“
einer Aufzdhlung von Vergehen, diesmal fiir 70 ,,Unterdriickung*. Dazu
passt, dass mpalis ,sanftmiitig durchgidngig zur Wiedergabe von wp
»elend steht, daher werden die Sanftmiitigen gerettet werden und das
Land ernten, nicht die Elenden oder Unterdriickten, vgl. 37(36),11.% Ar-
mut und Elend werden durch eine geistige Dimension erweitert, Sanftmut
und Demut gelten als inneres Spiegelbild der &uBeren Armut.®

Bereits angesprochen war der charakteristische Gebrauch von tameivdw
und Ableitungen die eine ganze Reihe hebridischer Wurzeln iibersetzen
kénnen.” | Erniedrigung® kann entweder zur Bezeichnung der Strafe Got-
tes fiir Feinde oder Siinder verwendet werden. Daneben steht es aber auch
fiir eine Existenzweise, aus der allein Gott retten, in die man aber auch
unverschuldet gekommen sein kann, vgl. 25(24),18; 31(30),8; 116(114),6.
Auch das Wortfeld éAmilw/é\mic wurde in charakteristischer Weise ver-
wendet. Die Lexeme stehen fiir die berechtigte Hoffnung der Frommen. In
Abgrenzung dazu kann meifw auch fiir diejenigen verwendet werden, die
auf Bilder vertrauen (118[117],8; 115,8[113,16]; 146[145],3); beide Ver-
ben konnen non ,,Zuflucht suchen und nva ,,vertrauen libersetzen, wih-
rend éAmilw auch fiir 5  hoffen* (130,7[129,6]) oder pwn ,,an etwas fest
halten* (91[90],14) stehen kann.

An verschiedenen Stellen zeigt sich auBerdem eine Vorliebe des Uber-
setzers fiir die Vorstellung der gottlichen Erziehung, die in den Text einge-
fihrt wird (Ps 2,12°%; 18(17),36: mawdela fiir nuY ,Zuneigung;
105(104),22 fiir 7oK ,binden, lenken®; 119(118),66 fiir opv ,,Urteil;
141(140),5 fiir 050 ,,schlagen*; positiv konnotiert mit dem Gerechten als
Subjekt). Besonders interessant ist in dieser Hinsicht Ps 90(89),10, da hier
zwei der Vorzugsideen des Ubersetzers kombiniert wurden, Sanftmut und

% So spricht etwa AITKEN, Psalms, 329, von einem “network of ideas and vocabu-
lary”.

% GZzELLA, Die Wiege des griechischen David, 37.

% Vgl. noch Ps 25(24),9; 34(33),3; 76(75),10; 147(146),6; 149,4.

% GZELLA, Die Wiege des griechischen David, 40f.

67597 ,,schwach sein® 116(114),6; 837 ,zerschlagen* 34(33),19; niy ,.geplagt sein*
116,10(115,1), vgl. 22(21),22.

% Die Diskussion um diesen Vers ist fast uniiberschaubar. Vgl. etwa die unterschied-
lichen Positionen von OLOFSSON, Crux Interpretum in Ps 2,12, und VANG, Ps 2,11-12 —
A New Look at an Old Crux Interpretum. Mit GZELLA, Lebenszeit, 338-350 scheint mir
wahrscheinlich, dass dem Ubersetzer die Lesart 927IpW vorgelegen hatte.
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Unterweisung: 81t énfiAbev mpalitng éd’ Wubs xal madeubyodpeda ,,denn
Sanftheit ist auf uns gekommen, und wir werden unterwiesen werden* fiir
napa wn 1373 ,,denn schnell ist es voriiber, im Flug sind wir dahin® (Ziir-
cher Ubersetzung 2007).%°

7. Ergebnis

Am Ende dieses knappen Uberblicks ldsst sich Folgendes zusammenfas-
sen: Zundchst ist festzuhalten, dass der Ubersetzer nicht einfach mecha-
nisch oder schematisch gearbeitet hat. Er hatte eine Vorstellung davon, wie
der Mensch in seiner Beziehung zu Gott zu beschreiben ist, und dies fiihrte
zu eigenen Akzenten bei der Ubersetzung.”’ Durch die Verwendung von
verschiedenen Zentralbegriffen erscheint die Anthropologie des griechi-
schen Psalters einheitlicher.”! Zwar wird die Kérpermetaphorik im We-
sentlichen beibehalten, doch es zeigen sich Versuche, konkrete Aussagen
zu reduzieren und abstraktere Vorstellungen einzufithren — die Beziehung
zu Gott wird stédrker intellektuell profiliert. Dazu passt, dass die griechi-
sche Version den grundsitzlichen Abstand zwischen Gott und Menschheit
betont. Dies wird kombiniert mit der besonderen Rolle des véuog, der ge-
geben wurde, um den Abstand zu iiberbriicken, Gottes Volk zu unterwei-
sen und als Heilsweg zu dienen; Zuversicht und Gewissheit des Heils kon-

nen so betont werden’2.”?
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