Verstiarkendes Ubersetzen

Der Septuaginta-Psalter als Zusage und Trost
am Beispiel von Ps 22(21)

Martin Rosel

In Threm Arbeitspapier zur Vorbereitung der Rostocker Tagung haben Judith
Gértner und Cornelia Richter sehr anschaulich die Herausforderungen be-
schrieben, die dann entstehen, wenn ein moderner Begriff wie der der Resilienz
auf die biblische Literatur angewendet wird. Als sinnvolles Beispiel fiir Resi-
lienznarrative im Alten Testament werden die Klagepsalmen genannt, ,,da in
ihnen ein literarisches und damit bereits reflektiertes und paradigmatisches
Beispiel fiir das Spannungsfeld von Aushalten und Gestalten von Ohn-

.1

machtserfahrungen aufgezeigt werden kann®;' ,,im Klagegebet [konnen die]
Ressourcen zur Reinterpretation der eigenen Notsituation aktiviert werden®.?

Dieser Spur der Aktivierung eines Textes als hilfreiche Ressource soll in
diesem Beitrag weiter nachgegangen werden. Dabei ergeben sich aber durch
die Wahl der griechischen Bibel als Textgrundlage erweiterte Fragestellungen.
Zum einen ldsst sich die Septuaginta’® als Ganze so verstehen, dass sie Texte
aktiviert. Sie bringt nimlich die grundlegenden Uberlieferungen Israels in ei-
ner neuen Sprache und einer verdnderten historischen und kulturellen Situation
neu zu Gehor und will auf diese Weise etwas wie religiose Gewissheit vermit-
teln. Allerdings haben die einzelnen Ubersetzer sehr unterschiedliche Strate-
gien zur angemessenen Wiedergabe der hebrdischen Texte angewendet, von
strikter Bewahrung des Ausgangstextes, so dass die Ubersetzung erratisch
fremd wirkte, bis hin zur Re-formulierung, bei der die Bindung an das hebréi-
sche Original sehr locker gehandhabt wurde.

" GARTNER, JUDITH/RICHTER, CORNELIA, Der (post-)moderne Begriff der Resilienz und
die jiidisch-christliche Tradition, in: Gértner, Judith/Schmitz, Barbara (Hg.), Resilienznar-
rative im Alten Testament (FAT 156), Tiibingen: Mohr Siebeck 2022, 1-21, 13.

2 GARTNER /RICHTER, Resilienz, 14.

3 Ich verwende den Begriff fiir die gesamte Sammlung der {ibersetzten Schriften der he-
briischen Bibel samt der sog. Apokryphen, nicht nur fiir die Ubersetzung des Pentateuchs.



270 Martin Résel

Innerhalb dieses Spektrums ist die Ubersetzung der Psalmen als stark am
Ausgangstext orientierte Wiedergabe zu verstehen, die sich in der Regel um
eine genaue Entsprechung von Elementen des Ausgangstextes in der Zielspra-
che bemiiht hat.* Dennoch lassen sich eine ganze Reihe von wichtigen inhalt-
lichen Differenzen zwischen hebridischem und griechischem Psalter feststellen.
Sie sind auf unterschiedliche Faktoren zuriickzufiihren: Auch wenn die Vor-
lage der Ubersetzung dem heutigen masoretischen Text sehr nahe steht,’ gibt
es doch eine Reihe von Fillen, in denen mit Differenzen im hebrédischen Text
zu rechnen ist. In anderen Fillen hat der Ubersetzer den vorhandenen Konso-
nantentext irrtiimlich oder bewusst anders verstanden als spéter die masoreti-
schen Vokalisierer. Ein weiterer Grund fiir inhaltliche Differenzen ist das mit-
unter seltene oder aufgrund metaphorischer Ausdrucksweise schwer verstind-
liche Vokabular der hebriischen Psalmen, das den Ubersetzer an die Grenzen
seiner Sprachkenntnisse brachte und zu Neuformulierungen nétigte. Schliel3-
lich hatte er die Tendenz, verschiedene hebrdische Begriffe nicht jeweils kon-
kordant wiederzugeben, sondern durch einen umfassenden griechischen Be-
griff zusammenzufassen; das ist besonders deutlich beim Vokabular fiir das
Gesetz und die Gesetzlosigkeit.

Durch solche Phanomene entsteht das methodische Problem, dass nicht im-
mer eindeutig zu sagen ist, welche Abweichungen vom Ubersetzer tatsichlich
intendiert waren, welche bereits in der Vorlage stattfanden oder welche nur

4 PIETERSMA, ALBERT, To the Reader of Psalms, in: Ders. (Hg.), A New English Trans-
lation of the Septuagint. And the Other Greek Translations Traditionally Included under that
Title. The Psalms, New York/Oxford: Oxford University Press 2000, 542. Vgl. aber AITKEN,
JAMES K., Psalms, in: Ders. (Hg.), The T&T Clark Companion to the Septuagint (Blooms-
bury Companions), London: Bloomsbury T&T Clark 2015, 320-334, und BONS, EBER-
HARD, Der Septuaginta-Psalter. Ubersetzung, Interpretation, Korrektur, in: Martin Kar-
rer/Wolfgang Kraus/Martin Meiser (Hg.), Die Septuaginta — Texte, Kontexte, Lebenswelten
(WUNT 219), Tiibingen: Mohr Siebeck 2008, 450-470, die mehr eigene Aussageintentionen
des Psalmeniibersetzers akzeptieren als Pietersma das tut.

3 S. dazu DORIVAL, GILLES, David, Jésus et la reine Esther. Recherches sur le Psaume 21
(22 TM)(Collection de la Revue des études juives 25), Paris u.a.: Peeters 2002, 14f. Gegen-
iiber dem hier zugrunde gelegten griechischen Text der Ausgabe von Rahlfs macht Dorival
in vier Féllen Differenzen deutlich, die alle in LXX.D notiert sind. Fiir die Argumentation
dieses Aufsatzes ist nur die Zufiigung von 71p0¢ 0¢ ,,zu Dir* in V. 3 von Bedeutung.

® OLOFSSON, STAFFAN, Law and Lawbreaking in the LXX Psalms — A Case of Theolo-
gical Exegesis, in: Erich Zenger (Hg.), Der Septuaginta-Psalter. Sprachliche und theologi-
sche Aspekte (HBS 32), Freiburg i.Br.: Herder 2001, 291-330.
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durch unsere heutige Rezeption entstehen.” Doch da das Gesamtbild als Ergeb-
nis dieser Untersuchung iiberraschend eindeutig werden wird, muss nicht jede
Einzelstelle die vollstindige Beweislast tragen.

Die iiblichen Einleitungsfragen zu den griechischen Psalmen sind nicht ein-
deutig zu kliren, denn Datierung und Lokalisierung sind strittig.® Mir selbst
scheint eine Ubersetzung in der ersten Hilfte des 2. Jahrhunderts in Alexandria
am wahrscheinlichsten zu sein, weil die Pentateuch-Ubersetzung vorausgesetzt
wird und sich Parallelen zur Sprache der Papyri finden®.

I. Psalm 22 (LXX: 21)

Im Folgenden werde ich zunéchst Psalm 22(21) in den Blick nehmen, weil fiir
diesen Psalm bereits eine Befragung auf die Resilienz-Problematik vorgelegt
wurde!® und er im Verlauf unserer Tagung eine wichtige Rolle spielt.

mEn NoWOY nyanh 21,1 Eic 10 téhog, Omép The aviiMiupeng
Tfig EwOuLviige

Bereits die Uberschrift des Psalms zeigt bemerkenswerte Differenzen'!. Statt
,Fiir den Chormeister. Nach der Weise ,Hindin der Morgenrdte*“!? liest die

7 Diese Problematik habe ich mehrfach behandelt, vgl. zuletzt ROSEL, MARTIN, Eine The-
ologie der Septuaginta? Prizisierungen und Pointierungen, in: Frank Ueberschaer/Thomas
Wagner/Jonathan M. Robker (Hg.), Theologie und Textgeschichte. Septuaginta und Maso-
retischer Text als AuBerungen theologischer Reflexion (WUNT 407), Tiibingen: Mohr Sie-
beck 2018, 25-43.

8 AITKEN, Psalms, 321-323.

° Mit BONS, EBERHARD/BRUCKER, RALPH, 4.1 Psalmoi / Das Buch der Psalmen, in:
Siegfried Kreuzer (Hg.), Handbuch zur Septuaginta, Bd. 1: Einleitung in die Septuaginta,
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2016, 333-353, 346f.

19 GARTNER, JUDITH, Lebensstark aus der Klage. Traditionen der Hebriischen Bibel in
der Perspektive der Resilienz am Beispiel von Ps 22, in: PrTh 51 (2016), 75-81.

1 Zur Interpretation von Ps 21 (LXX) vgl. FABRY, HEINZ-JOSEF, Die Wirkungsge-
schichte des Psalms 22, in: Josef Schreiner (Hg.), Beitrdge zur Psalmenforschung, Psalm 2
und 22 (fzb 60), Wiirzburg: Echter 1988, 279-317; BONS, EBERHARD, Die Septuaginta-Ver-
sion von Psalm 22, in: Dieter Séanger (Hg.), Psalm 22 und die Passionsgeschichten der Evan-
gelien (BThSt 88), Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2007, 12-32 und DERS., Psalm 21(22),
in: Martin Karrer/Wolfgang Kraus (Hg.), Septuaginta Deutsch. Erlduterungen und Kommen-
tare zum griechischen Alten Testament (LXX.E), Stuttgart: Dt. Bibelgesellschaft 2011,
1553-1557.

12 Ubersetzungen des hebriischen Textes wurden — sofern nicht anders gekennzeichnet —
der Zurcher Bibel entnommen, die der LXX stammen aus LXX.D.
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LXX: ,,auf das Ende hin, iiber den Beistand am Morgen*. In den griechischen
Psalmen wird M3 standardmiBig mit eic 10 Téhog wiedergegeben, womit
wohl eine eschatologische Leserichtung vorgegeben wird.!* Im Hintergrund
steht eine Ableitung vom Nomen 181 , Dauer®, der offenbar musikalisch ge-
priigte Fachterminus M¥an’? wurde nicht verstanden. Interessanter noch ist die
Wiedergabe von n‘;:g ,,Hirschkuh* durch dvtiAnuig ,Hilfe*. Offenbar hat
der Ubersetzer das Wort mit dem seltenen m'v*x ,Hilfe*“ in Verbindung ge-
bracht,'* das spiter im Psalm in V. 20 verwendet wurde.

TN Pljjl?\"??_{ T IR 21,20 o €, kipLe, i pakpvvng THY
BonBeLdv pov,

ST RES gl TV AVTIANUPLY Lov TPOoyKES.
Du aber, HERR, sei nicht fern, Du aber, Herr, lass meine Hilfe nicht fern
meine Stirke, sein,
eile mir zu Hilfe. achte darauf, mir beizustehen.

avTiAupig steht in diesem Vers fiir 771p; M2 wurde dagegen mit forifeta
iibersetzt.

Durch die so verinderte Uberschrift wird das Vorverstindnis des gesamten
Psalms geprégt: Es geht um Gottes Hilfe, dies unter Aufnahme des bekannten
Motivs von Gottes erneuerter Prasenz am Morgen. So entsteht zum einen durch
V. 1+20 eine neue Klammer mit dem Leitwort ,,Hilfe* dvtiAnuyg als Thema
des Psalms. Zum anderen wird bereits durch dieses Vorzeichen die bekannte
Anrufung in V. 2, warum Gott den Beter verlassen habe, entschérft.!?

Der Ubersetzer geht jedoch noch einen Schritt weiter und modifiziert auch

V.2:

piglyy nrg'p OROR 21,2 6 0e0¢ 6 Bedg wov TPdoyeg uot tva Tt
SOINY 3T NP PN EYKOTEMITEG e nakply Ao Thg
omTNELAS LoV ol AoyoL TV
TOPATTOUATWY OV

13 Dazu ROSEL, MARTIN, Die Psalmiiberschriften des Septuagintapsalters, in: Ders., Tra-
dition and Innovation. English and German Studies on the Septuagint (SBL.SCSt 70), At-
lanta: SBL 2018, 221-249, 235-237. DORIVAL, David, 18, nimmt demgegeniiber an, dass
die Ubersetzer wohl nicht wussten, was die Uberschrift zu bedeuten habe.

4In 18(17),34 und 29(28),9 hat er die wortliche Ubersetzung £ agog gewihlt.

15 Vgl. dazu BEENTIJES, PANCRATIUS, ,,God, mijn God, sla acht op mij*. De Griekse ver-
taling van Psalm 22, in: Marcel Poorthuis (Hg.), Mijn god, mijn god, waarom hebt gij mij
verlaten: een interdisciplinaire bundel over psalm 22, Baarn: Ten Have 1997, 55-61,60: ,,Al-
les weist darauf hin, dass der griechische Ubersetzer fand, dass das hebriische Original Gott
zu scharf anfasst, indem er unmittelbar mit der Tir ins Haus féllt: ,Warum hast du mich
verlassen?“* (meine Ubersetzung).
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Statt: ,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen, bist fern meiner
Rettung, den Worten meiner Klage?* lautet die griechische Version: ,,Gott,
mein Gott, achte auf mich. Warum hast du mich verlassen? Weit weg von mei-
ner Rettung sind die Worte meiner Verfehlungen.*

Uber den hebridischen Text hinaus steht Tpdoyec uot, ,,achte auf mich*,
was sich offenkundig ebenfalls V. 20 verdankt, dort steht Tpd0yeg fiir den Im-
perativ 7T ,eile!“!® Im zweiten Teil von Vers 2 fehlt iiberdies die Aussage,
dass Gott dem Beter fern ist.!” Der verinderte Text entstand wohl dadurch, dass
statt des Nomens 718 ,,Schreien® FIN*3 ,, Irrtum® gelesen und wie in 19(18),3
mit nopantopa iibersetzt wurde,'® zudem wurde das syntaktische Gefiige des
Stichos verdndert. So entsteht ein Siindenbekenntnis, durch das die Notlage des
Beters von Beginn an erklarbar wird.

Ein Weiteres kommt hinzu: Die Aussage von der Gottesferne (Pin=/pr)
gehort zu den strukturierenden Leitgedanken des hebréischen Psalms, sie be-
gegnet noch in V. 12 und 20." Interessanterweise wird sie an beiden Stellen
ebenfalls nicht wortlich libersetzt. In V. 12 wird 311 PUTIT’?B ,,Sel nicht
fern von mir mit un dmwootfig i’ éuoD ,,weiche nicht von mir*, iibersetzt,
was gerade Gottes Gegenwart voraussetzt. In V. 20 wird das syntaktische Ge-
fiige verdndert, statt ”mb:gﬁ PU']FI"?B ,sei nicht fern, meine Stirke* steht im
Akkusativ un pakpdvng mv fonferdv wov ,.lass meine Hilfe nicht fern sein®,
erneut wird so die Aussage vermieden, dass Gott fern sein konnte. Damit ist
einer der zentralen Vorwiirfe des Psalms gegen Gott aus dem Text herausiiber-
setzt worden.

16 BAUKS, MICHAELA, Die Feinde des Psalmisten und die Freunde Ijobs. Untersuchungen
zur Freund-Klage im Alten Testament am Beispiel von Ps 22, Zugl.: Strasbourg, Univ. Ha-
bil.-Schr., 2003, (SBS 203), Stuttgart: Kath. Bibelwerk 2004, 15 mdchte mpdoyeg uot als
»gliederungstechnisch bedingte Ergdnzung® streichen.

7 Hier in V. 2 ist allerdings der hebriische Text nicht eindeutig verstindlich: Ist Gott
fern (Pil‘lj) von der Rettung des Beters (so die oben wiedergegebene Ziircher Ubersetzung,
vgl. auch HOSSFELD, FRANK-LOTHAR/ZENGER, ERICH, Die Psalmen (NEB 29), Wiirzburg:
Echter 1993, 147-149; GARTNER, Lebensstark, 77) oder ist die Rettung des Beters fern? Das
legt die wortlichere Ubersetzung bei WEBER, BEAT, Werkbuch Psalmen, Bd. 1: Die Psalmen
1 bis 72, Stuttgart: Kohlhammer 2001, 120, dhnlich BAUKS, Feinde, 14, nahe. In V. 12+20
sind die Beziige auf Gott eindeutiger.

18 BoNs, LXX.E, 1554; FABRY, Wirkungsgeschichte, 282. In 31(32),3 wurde aber das
wortlichere kpAlelv zur Wiedergabe verwendet.

19 GARTNER, Lebensstark, 77
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D 3'71 oni NP *j"}gs 21,3 6 0£0g 1oV, KekpAEoMaL TUEPAS TTPOC
0%, kol ovk eloakovoy,
Mein Gott, ich rufe bei Tag, Mein Gott, bei Tag werde ich zu dir
doch du antwortest nicht, schreien, und du wirst (es) nicht anhoren,

In V. 3 ist zunichst das Plus mpog o€ des griechischen Textes gegeniiber dem
hebriischen zu notieren, der Beter sagt, dass er den ganzen Tag ,,zu dir rufen
werde; der Anredecharakter wird demnach verstiarkt. Zudem wird ein weiteres
Leitwort in den hebrdischen Text eingefiihrt: die Bitte um Gottes Antwort
(71v), die zu Beginn der Klage vermisst wird. In V. 22 erfolgt aber Gottes Ant-
wort als Markierung fiir den Stimmungsumschwung, ebenfalls markiert mit
Y. In der griechischen Ubersetzung wird ,,antworten* in V.3 nicht ganz
wortlich mit elookoVw ,,erhéren wiedergegeben, das sonst meist fiir YW, ho-
ren” steht.”! In V. 22 wurde aber "J0"1¥ ,,du hast mir geantwortet nicht wort-
lich {ibersetzt, sondern mit TV TOTE(VOOLV WOV ,,meine Erniedrigung® wie-
dergegeben; offenbar abgeleitet vom Nomen ™Y, vgl. Ps 9,14.2 So entsteht
die schwierige Aussage, dass die Niedrigkeit des Beters vor den Hornern der
Einhorner errettet werden soll; das Leitwort des hebrédischen Textes geht ver-
loren.

Die Aussage ist m.E. nur versténdlich, wenn man beriicksichtigt, dass das
Wortfeld Tamelvéwm ,erniedrigen” mit dem zugehorigen Adjektiv und Nomen
tomelvdg und Tomelvowols ,,Erniedrigung/Demut® zu den zentralen Begriffen
des Ubersetzers gehort.”> Die Worte stehen fiir eine groBe Zahl von hebrii-
schen Aquivalenten und werden als Abstraktion fiir verschiedene konkrete Be-
griffe des hebriischen Textes verstanden. Sie driicken u.a. die demiitige Hal-
tung des Beters aus, die dann von Gott belohnt wird (z.B. 34[33],19 fiir X327

20 1p0g o¢ fehlt in der Ausgabe von Rahlfs und daher auch in LXX.D, es ist aber so gut
bezeugt, dass es als urspiinglich gelten kann, vgl. DORIVAL, David, 14.

21 Es lésst sich iiberlegen, ob die Wiedergabe von 111 mit elo-/émakoVw, eher ,,héren
statt ,,antworten®, sich der Gebetssituation in Alexandria verdankt, in der kein kultisch ver-
mitteltes Antworten wie im Tempel moglich ist. Ein Hinweis darauf ist vielleicht auch in
34(33), 16: Gottes Ohren sind bei ihren Gebeten (eig dénovv avTOV), nicht bei ihrem
Schreien (DZJ;JW"?N)

2 Vgl. Ps 119(118),21, wo "IN"1¥ angemessen mit €71iKOVOAS OV libersetzt wurden, im
gleichen Psalm wurde der identische Konsonantenbestand, masoretisch punktiert als *J0"9,
mit étaneivoodg e wiedergegeben. S. auch BONS, Septuaginta-Version, 23f.

2 Dazu GZELLA, HOLGER, Lebenszeit und Ewigkeit. Studien zur Eschatologie und An-
thropologie des Septuaginta-Psalters (BBB 134), Berlin: Philo 2002, 309-312.
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»zerschlagen®). Im Kontext von V. 21 und 22 steht ,,meine Erniedrigung* pa-
rallel zu ,,meine Seele” und ,,meine einzige* (V. 21) und zu ,rette mich“ am
Anfang des Verses.?*

p g PR KDY IR D 21,25 8T ovk €Eoudévwoey ovdE
npoowyOioev Tfi derjoel Tod TTwyod

PR 1M 172 RO NS 08¢ ATEoTPEPEV TO TPOTWITOV
UPY 158 avtod A’ uod kai év T kekpoyéval
T ue Pdg aVTOV £L01KOVOEV LoV
Denn er hat nicht verachtet noch Denn weder verachtete noch verab-
verabscheut des Elenden Elend, scheute er das Flehen des Armen
hat sein Angesicht nicht vor ihm noch wandte er sein Angesicht von mir
verborgen, und da er schrie, er- ab, und wenn ich zu ihm schrie, horte er
horte er ihn. mich an.

Allerdings entsteht im griechischen Text eine neue Beziehung, denn die mit
V. 3 (kal ok elookovon, ,,du wirst nicht erhéren®) korrespondierende Aus-
sage elonKkovoEV wov ,,du hast mich erhdrt erfolgt etwas spiter in V. 25; hier
steht nun eloakoVw ,,erhdren® fiir ¥ ,horen®. Der Vers wurde zudem inso-
fern modifiziert, als zweimal gegen den hebréischen Text die 1.Sg. gelesen
wurde, so dass die Aussage auf den Beter selbst zielt, ihn in das Geschehen mit
hineinnimmt: Gott hat zwar sein Angesicht abgewendet, aber er hat ihn dann
(in seiner Niedrigkeit) erhort. Der Stimmungsumschwung wurde also auf V. 25
verschoben.? So entsteht eine neue Gliederungsstruktur des Psalms: In V. 20
wird durch die Wiederholung von npdoyeg aus V. 2 die Bitte erneuert, ab V. 23
wird das Gotteslob des Beters geschildert, das durch die erfahrene Erhoérung in
V. 25 begriindet ist und weiteres Loben in der Gemeinde motiviert (V. 26ff.).
Dabei fillt in V. 25 eine weitere Akzentuierung auf, denn Gott hat nicht das
Elend des Armen gesehen, sondern sein Gebet erhort.° V. 25 erhilt damit eine
zentrale Bedeutung fiir den Psalm.

24 Weitere Belege bei ROSEL, MARTIN, Septuaginta-Anthropologie, in: Bernd Janowski
u.a. (Hg.), Handbuch Alttestamentliche Anthropologie, Mohr Siebeck: Tiibingen 2022 (im
Druck).

25 Mit BONS, Septuaginta-Version, 24f. BAUKS, Feinde, 161 {ibersieht diese Verschie-
bung, wenn sie schreibt, dass die Ubersetzung von V. 22 ,,den gesamten Sprechakt der Klage
verdandert und den dramaturgisch angelegten Stimmungsumschwung, der fiir die hebrdische
Textstruktur wesentlich ist, geradezu zerstort™.

26 Diese Ubersetzung kann im Kontext mit 34(33),16 gesehen werden, wo ebenfalls die
Gewissheit ausgedriickt wird, dass Gott die Gebete (6énotg fiir P ,,Schreien®) erhért;
dénoug steht fiir eine Vielzahl hebrdischer Aquivalente, vgl. 6,10 AR, 16(15),1 7137,
28(27),2 1111, 66(65),19 Tl'?alf\, 102(101),1 7.
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WHIAN MV 2 21,5 £mi ool fAmicav ol ToTEPEg NUDY

:1?:{_5'?51?] mon3a fAmoav kol EppHow avTovg
Auf dich vertrauten unsere Vor- Auf dich haben unsere Viter gehofft,
fahren,
sie vertrauten, und du hast sie sie haben gehofft, und du hast sie erret-
befreit. tet.

Elafop=Rgio) HD'?(JJ] P ?]"?8 21,6 npog o xékpatav kol Esdbnoav
£mi ool HAmcav
Zu dir schrien sie, und sie wur- Zu dir haben sie geschrien, und sie wur-
den gerettet, auf dich vertrauten den gerettet; auf dich haben sie gehofft
sie

Uber diese Verinderungen hinaus lassen sich noch weitere Modifikationen
bzw. neue Akzente feststellen: Besonders wichtig, weil fiir die Arbeitsweise
des Ubersetzers typisch, ist die Verwendung des Wortfeldes £AiCw/éAmic
,hoffen/Hoffnung®, das fiir eine ganze Reihe von hebriischen Aquivalenten
stehen kann.?’” Es begegnet zuerst in V.5 zur Wiedergabe von M3 ,,ver-
trauen®; die Viter haben auf Gott vertraut, der sie errettet hat. Mit Pvouot
retten® fiir Okt pi. ,retten* hat der Ubersetzer dann einen weiteren seiner
Zentralbegriffe verwendet. Im folgenden V. 6 wurde dann B5M ni. mit oMLw
,Hretten wiedergegeben;?® der Riickblick auf die Viter in V. 5+6 belegt Gottes
Rettung fiir diejenigen, die auf ihn hoffen.

" e e Mo B3 21,9 fAuoev émi khpLrov Pvodobw avTdv
i3 yen owodTw ovtdv OTL Béher avTOHV

Die drei zentralen Begriffe werden nun in V. 9 wieder aufgenommen, wobei
erneut der Sinn des Ausgangstextes verdndert wird: Statt dass die Spotter sa-
gen: ,,Wilze es auf den HERRN. Der rette ihn, er befreie ihn, er hat ja Gefallen
an ihm* liest die griechische Ubersetzung: ,Er hat auf den Herrn gehofft, der

27 BONS, EBERHARD, Psalm 31 — Rettung als Paradigma. Eine synchron-leserorientierte
Analyse (FTS 48), Frankfurt a.M.: Knecht 1994, 268-270. Das Verbum éAmtiCelv wurde in
den griechischen Psalmen deutlich hiufiger verwendet als im hebréischen Psalter, vgl. dazu
etwa AEJMELAEUS, ANNELL Faith, Hope and Interpretation. A Lexical and Syntactical Study
of the Semantic Field of Hope in the Greek Psalter, in: Peter W. Flint (Hg.), Studies in the
Hebrew Bible, Qumran, and the Septuagint presented to Eugene Ulrich (VT.S 101), Leiden:
Brill 2006, 360-376; vgl. bereits BERTRAM, GEORG, Praeparatio Evangelica in der Septua-
ginta, in: VT 7 (1957), 225-249, 237.

28 Zur Verwendung von o@lewv als zentralem Begriff der Psalmen-Ubersetzung vgl. be-
reits FLASHAR, MARTIN, Exegetische Studien zum Septuagintapsalter, in: ZAW (1912), 81—
116; 161-189; 241-268: 163-165.
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soll ihn erretten; der soll ihn retten.” Sogar die Spotter bestitigen demnach,
dass der Beter sich so verhilt, wie es die vorbildlichen Viter getan haben.”

2N ‘1@7'59 TTLIN 21,106 1) éAstic pov dmd uaotdv Thg UnTedg

uov
(Du) ... hast mich geborgen an (Du bist)... meine Hoffnung seit den
den Briisten meiner Mutter Briisten meiner Mutter.

Die Hoffnung des Beters wird in V. 10 ein weiteres Mal ausgedriickt, vom
Siuglingsalter an hat er seine éArtig auf Gott gesetzt; der hebriische Text sagt
demgegeniiber, dass Gott ihn den Briisten seiner Mutter anvertraut habe. Da
auch in der Wiederholung der Bitte in V. 21+22 die Imperative pDoau (fiir
ﬂ'?”xfl) und ooV pe (fiir "IP*WiT) verwendet wurden, wird der Psalm in der
griechischen Fassung nun durch die Wortfelder der Hoffnung und Rettung be-
stimmt.3

Am Ende des Psalms ist schlieBlich eine weitere Akzentverschiebung zu
beobachten: Oben war bereits darauf hingewiesen worden, dass sich der Beter
selbst als Demiitigen versteht (V. 22), dessen Schreien von Gott erhort wird
wie das Beten der Armen (V. 25). Diese Gewissheit wird in V. 27 auch hin-
sichtlich der Bediirftigen (wévnteg fiir @3Y) generalisiert, denn ihrer aller
Herzen (3. Person) werden fiir immer leben; der hebrdische Text hat an dieser
Stelle eine Anrede in der zweiten Person.

N Svon =l “111'“"7; WD 21,30b  évomov avtod mpomeoodvral mdvieg
Hakinl ol katafaivovtes eig TV YAV Kal 1
Yoy pov adtd T
WY YT 21,31 Kol TO 0mépua wouv dovievoer adTd

Wichtiger noch ist eine weitere Verdnderung am Ende von V. 30: Wihrend der
hebriische Text das schwierige 1372p° Y17 : 712 N WD) liest (wortlich: ,,und

2 Wahrscheinlich konnte der Ubersetzer den im Kontext schwierigen Imperativ 54 nicht
zuordnen und hat daher eine freie Wiedergabe gewdhlt, vgl. BONS, LXX.E., 1555,
vgl. 37(36).5, wo dmokdAvpov zur Wiedergabe von D13 steht. AUSTERMANN, FRANK, Von
der Tora zum Nomos. Untersuchungen zur Ubersetzungsweise und Interpretation im Septu-
aginta-Psalter (Mitteilungen des Septuaginta-Unternehmens 27), Gottingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2003, 85 konstatiert, dass der Ubersetzer die Bildhaftigkeit des Hebraischen
erkannt und geschickt mit ,,hoffen auf™ libersetzt hat.

% Dazu auch BONS, Septuaginta-Version, 29-31. Ahnlich GZELLA, Lebenszeit, 146.
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sein Leben hat er nicht bewahrt [AK], eine Nachkommenschaft wird ihm die-
nen [PK]“),%! dessen Beziige nicht eindeutig sind, hat die LXX die Aussage
erneut auf den Beter bezogen: ,,Und meine Seele lebt in ihm (Indikativ Prasens)
und meine Nachkommenschaft wird ihm dienen* (Indikativ Futur; offenbar
wurde 89 zu 5 verlesen, vgl. BHS). Méglicherweise driickt sich hier die Hoff-
nung auf Auferstehung bzw. ewiges Leben aus,* die aber andernorts deutlicher
wird.>* Jedenfalls schlieBt der griechische Psalm mit einem eschatologischen
Ausblick auf die Gottesgemeinschaft der Nachkommen des Beters.

Fasst man die Beobachtungen zusammen, so wird deutlich, dass der griechi-
sche Text die trostenden Aspekte des hebréischen verstirkt und die verstoren-
den reduziert.’* Aussagen vom Fernsein Gottes werden abgemildert, die Hoff-
nung auf Gottes Gebetserhorung wird verstarkt zum Ausdruck gebracht, dies
auch durch die Vereinheitlichung der Begrifflichkeit. Zudem gibt die erwei-
terte Uberschrift einen hermeneutischen Schliissel vor, und die verstirkte Ver-
wendung der 1. Person erleichtert das Akzeptieren des Textes als eigenes Ge-
bet.*> Die Aktivierung eines Textes als hilfreiche Ressource, von der oben die
Rede war, wird demnach im griechischen Psalm erleichtert.

I1. Gott als Helfer

Viele der an Psalm 22 gemachten Beobachtungen lassen sich an anderen Psal-
men wiederholen, das betrifft besonders die Terminologie der Hoffnung und

3 In der Ziircher Bibel bleibt der Text uniibersetzt; Luther 2017 iibersetzt frei: ,,und ihr
Leben nicht konnten erhalten. Er wird Nachkommen haben, die ihm dienen...*“. HOSS-
FELD/ZENGER, Psalmen, 148 sehen den Text als dogmatisch korrigierende Glosse an.
Vgl. BAUKS, Feinde, 164f. zum Ubersetzungsproblem.

32 FABRY, Wirkungsgeschichte, 285; SCHAPER, JOACHIM., Eschatology in the Greek
Psalter (WUNT II 76), Tiibingen: Mohr Siebeck 1995, 50-52; bei GZELLA, Lebenszeit, 285,
Anm. 897 zustimmend aufgenommen.

3 V.a. Ps 17(18), dazu SCHMITT, ARMIN, Ps 16,8-11 als Zeugnis der Auferstehung in
der Apg, in: BZ 17 (1973), 229-248, SCHAPER, Eschatology, 48—50 und GZELLA, Lebens-
zeit, 229-253.

3 Vgl. das etwas hemdsidrmelige Urteil von BEENTJES, Mijn God, 60: Der griechische
Psalm sei frommer (vromer). BAUKS, Feinde, 169 konstatiert die theologische Verdanderung
und Nivellierung der Gott-Klage, die im Psalm durch die Entlastung Gottes eingetreten ist.

35 FABRY, Wirkungsgeschichte, 284 spricht von der ,,groBeren Unmittelbarkeit zu Gott*.
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Rettung.* Eine Besonderheit des griechischen Psalters ldsst sich dabei am Um-
gang mit Epitheta Gottes erkennen: Wie in anderen poetischen Texten findet
sich mehrfach die Gottesbezeichnung 738 , Fels®, fiir die z.B. in Dtn 32 keine
wortliche Entsprechung steht, sondern 0¢d¢ ,,Gott*.>” In den Psalmen wird ein
anderes Wortfeld zur Wiedergabe gewihlt, das der Hilfe und Unterstiitzung.8
Das lisst sich besonders gut an der Anrufung in Ps 18(17),3 ablesen:*

‘m'?am NI ‘;J?Q mmo17.3 KVPLOG 0TEPEMUE LoV KOl KATOQUYT
uov kai PVoTNg Uov
H:Jp 1:—‘-[01-[& Rk nsx o} 68(’); uwov Boneég uov Kol EATTLD
:‘3327?5“::27"11P1 aVTOV VITEPAOTTLOTIE UOV KAl KEQOG
o T oWTNELOS MOV AVTIAGUTTOPE LoV

Aus ,,.Der HERR ist mein Fels, meine Festung und mein Retter, mein Gott,
mein Hort, bei dem ich Zuflucht suche, mein Schild und das Horn meiner Hilfe,
meine Burg.* wird im griechischen Text: ,,Der Herr ist meine Feste und meine
Zuflucht und mein Erretter, mein Gott ist mein Helfer, und hoffen will ich auf
ihn, (er ist) mein Beschiitzer und das Horn meiner Rettung, mein Beistand!*
Aus SJ'?Q wFels* wird otepéwua, das von Gen 1,6 her (als Ubersetzung von
SZ“?j) mit der Verldsslichkeit des geschaffenen Firmaments konnotiert ist.
78R L, Burg, Festung® wird durch kataguyr ,,Schutzort, Zuflucht recht

3 Die folgenden Abschnitte fiihren Gedanken fort, die ich bereits andernorts vorgetragen
habe: ROSEL, MARTIN, Die Existenz des Beters vor Gott (Ps 39[38]). Anthropologische Ak-
zentsetzungen im LXX-Psalter, in: Eberhard Bons u.a. (Hg.), Die Septuaginta — Themen,
Manuskripte, Wirkungen (WUNT 444), Tiibingen: Mohr Siebeck 2020, 401-419.

37 Dtn 32,4.13.15.18.30.31.37. Vgl. dazu ROSEL, MARTIN, Vorlage oder Interpretation?
Zur Ubersetzung von Gottesaussagen in der Septuaginta des Deuteronomiums, in: Sebastian
Gritz/Axel Graupner/Jorg Lanckau (Hg.), Ein Freund des Wortes. Festschrift Udo
Riitersworden, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2019, 250-262. Anders aber PETERS,
MELVIN K. H., Revisiting the Rock: Tsur as a Translation of Elohim in Deuteronomy and
Beyond, in: Johann Cook/Hermann-Josef Stipp (Hg.), Text-Critical and Hermeneutical
Studies in the Septuagint (VT.S 157), Leiden: Brill 2012, 37-51.

38 S. dazu bereits FLASHAR, Studien, 243f. Grundlegend sind auch: OLOFSSON, STAFFAN,
God is my Rock. A Study of Translation Technique and Theological Exegesis in the Septu-
agint, (CB.OT 31), Stockholm: Almqvist & Wiksell 1990; BONS, EBERHARD, The Noun
Bon0g as a Divine Title. Prolegomena to a future HTLS article, in: Eberhard Bons/Ralph
Brucker/Jan Joosten (Hg.), The Reception of Septuagint Words in Jewish-Hellenistic and
Christian Literature (WUNT II 367), Tiibingen: Mohr Siebeck 2014, 53—66.

3'S. auch Ps 144(143),2: GvTiMuIttmwp wov Kol PUOTNG WOV, VITEPAOTLOTIS WOV,
kal €1’ avtd TiAmioo ([er ist] mein Beistand und mein Erretter, mein Beschiitzer; und auf
ihn habe ich meine Hoffnung gesetzt) fiir "0 127 330 5 ”EI?BQJW 231 (meine Burg
und mein Retter, mein Schild, bei dem ich Zuflucht suche), hier erneut mit Verwendung von
EATTiCw.
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wortlich wiedergegeben,® ebenso “092M7 ,,mein Retter durch Pvotng pov.
Fir 773 ,Fels“ steht allerdings fon0dg pov ,,mein Helfer®, fiir 120 ,,Schild
steht Vrtepaomiotig ,,Beschiitzer und fir 23@n ,,schiitzende Hohe“ steht
avtilfjutwp ,,Helfer/Beschiitzer. Hinzu kommt, dass das Verbum 10m
,bergen“ mit éAtiCw iibersetzt wurde, was oben bereits als einer der Zentral-
begriffe des Ubersetzers benannt worden war.

Von den genannten Begriffen ist fon0d¢ der am hiufigsten gebrauchte, er
steht fiir eine ganze Reihe hebriischer Aquivalente, fiir 23n ,,Burg” (9,10),
T L Hilfe” 27(26),9, 19, Starke® 59(58),18, 1ivn ,,Festung® 52(51),9, 170mm
»Schutzort 62(61),9, N9 ,,Schutz* 119(118),114; in 119(118),6 wurde es er-
ginzt. Ein vergleichbares Bild gibt es fiir dvtiMiwrttwp ,,Beschiitzer®, das bei
insgesamt 19 Vorkommen in der LXX 16-mal in den Psalmen begegnet*! und
fiir dieselben hebriischen Aquivalente wie fon0dg stehen kann.*> Hinzu kom-
men 13 Belege fiir das Verb dvtihaupdvouat, wobei Ps 139(138),13 beson-
ders aufschlussreich ist:

SRR DD IDPN 138,13 kvple dvteldBov wov ék yaoTpodg
unTEOS Hov

Aus ,,du hast mich im Leib meiner Mutter gewoben* wird die Anrufung: ,,Herr,
Du hast mir geholfen vom Leib meiner Mutter an“ (s. oben zu 22[21],10).

Ein wiederum dhnlicher Befund ergibt sich fiir vmepaomiotc ,,Beschiitzer,
das bei 20 Vorkommen insgesamt 17-mal im Psalter steht und dieselben heb-
rdischen Lexeme von ,,Fels® bis ,,Festung® tibersetzt, mit einem Schwerpunkt
bei der Wiedergabe von 131 ,,Schild“. Auch pvotng ,Retter wird fast aus-
nahmslos nur in den Psalmen verwendet (fiinf Vorkommen, davon einmal in
3Makk 7,23), der zugehdrige Imperativ OOoali ,rette! steht bei 32 Vorkom-
men 23-mal in den Psalmen.

Auffillig ist bei diesem Befund, dass die verwendeten Ubersetzungen das
aktive, personliche Handeln Gottes aussagen (Helfer, Retter, Schiitzer), nicht
einen statischen Schutzaspekt, wie ihn die metaphorische Sprache der hebrii-
schen Psalmen vorgibt. Das wird beispielsweise in Ps 71(70),3 deutlich, wo
der hebrdische Text die Bitte hat:

40Vom griechischen Pentateuch her hat kataguyn die Konnotationen der Asylstidte,
vgl. Num 35,27f.; von Ex 17,5 her wurde es fiir Gott verwendet, dort zur freien Wiedergabe
von 03 ,,Feldzeichen®.

41 Z&hlung nach Hatch-Redpath s.v.

42 Zusitzlich steht dvuidjusttwp noch fiir das Vb. 1, vgl. 109(108),12 in der Verbin-
dung 7917 W ,,Gutes tun®.
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R0 m’:'; 1R 113:5 5 o 70,3 vevoD pot gig BeOV VITEPAOTLOTIV Kol
elg 10OV dVPOV
WWODTID YIS oy 100 odoai pe 811 6TEPEWUE POV Kol
SRR DTN KATAQLY LoV €1 61

»Sei mir ein Fels, eine Wohnung, zu der ich immer kommen kann. Du hast
zugesagt, mir zu helfen, denn du bist mein Fels und meine Burg.” Die LXX hat
demgegeniiber: Werde mir zu einem Beschiitzergott (¢ig 60e0v Depaomiotiv)
und zu einem befestigten Ort, um mich zu retten, denn meine Feste und meine
Zuflucht bist du.

Der Ubersetzer hat offenbar die schwierige Wendung D™MX 70 Ri:'?,
wortlich: ,,um dorthin immer einzugehen hast du befohlen®, nicht auflosen
konnen* und frei mit einer seiner zentralen Vorstellungen wiedergegeben. Da-
bei hat er sich wahrscheinlich im Folgenden am parallelen Vers Ps 31(30),3
orientiert. Die statischen Aussagen {iber Gott als Zuflucht wurden zwar wie-
dergegeben, aber durch die freie Wiedergabe ,,Beschiitzergott* unter das Vor-
zeichen des aktiven gottlichen Handelns gestellt. Zu dem Befund passt, dass
das Lexem kotaguyr, das eigentlich hervorragend zur Wiedergabe der viel-
faltigen Aussagen iiber Gott als Schutzort geeignet gewesen wire, vergleichs-
weise selten verwendet wurde (14-mal, man beachte zum Vergleich die Hau-
figkeit von AvTIAUITTOP oder VitePOOTLOTYC). Dazu passt auch, dass das No-
men Y, Hilfe“ nur in der Hilfte der Félle mit cwtnpta ,,Rettung* libersetzt
wurde, in den anderen Fillen steht das aktive cwtnp ,,Retter, vgl. Ps 27(26),1:
Aus PPN "8 1977 ,,Der HERR ist mein Licht und meine Rettung” wird
KVPLOG PWTLOUAS WOV KOl 0wTNHE Wov ,,Der Herr ist meine Erleuchtung und
mein Retter”, wobei hier eine Verbindung von Erkenntnis und Rettung ent-
steht.* Die besondere Bedeutung der Erkenntnis fiir den Psalmiibersetzer
driickt sich unter anderem auch darin aus, dass elf Psalmen mit cvvéoewg
,, Verstehen® tiberschrieben sind, was '7‘_3{27?_: ,,unterweisung/ Weisheitslied*
iibersetzt; die Psalmen zielen demnach auf das (eschatologische) Verstehen.*

Vervollstindigt wird das Bild dadurch, dass das oft verwendete Verbum
71O ,,Schutz suchen, sich bergen* oft mit ¢éAmiCw iibersetzt wurde, vgl. 5,12;
7,2; 16(15),1; 31(30),2 u.6., auch auf diese Weise wird der personale oder re-
lationale Aspekt betont.

43 S0 SIFFER-WIEDERHOLD, NATALIE, Psalm 70, LXX.E, 16911964, 1692.
4 Mit GZELLA, Lebenszeit, 141.
4 ROSEL, Psalmiiberschriften, 233-235.
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Als Ergebnis dieses Uberblicks lisst sich folglich festhalten, dass der Uber-
setzer bei der Wiedergabe metaphorischer bzw. figurativer Aussagen*® iiber
Gott die Dimension des aktiven Handelns und Eingreifens Gottes betont; das
Gottesbild wird gewissermaBen dynamisiert. Es ist zu vermuten, dass dies die
Zuversicht dariiber steigern konnte, dass Gott tatsdchlich fiir den Beter eintritt.

III. Gottes Nahe

Im letzten Teil soll der Blick auf verschiedene Phinomene gerichtet werden,
die ebenfalls dazu geeignet waren, das Vertrauen der Betenden in Gottes Néhe
und sein heilvolles Handeln zu betonen. Neben den bisher vorgefiihrten Ak-
zentsetzungen, die durch die spezifische Wortwahl geschehen sind, lésst sich
auch ein Phanomen feststellen, das Holger Gzella ,,Erzdhlperspektive des
Riickblicks* genannt hat.” Der Psalmen-Ubersetzer stand ja vor dem Problem,
die notorisch schwierigen hebriischen Verbalformen mit ihrem Ineinander von
Tempus- und Aspekt-Informationen in das striktere griechische System zu
iibertragen. Das fiihrte an vielen Stellen zu Vereindeutigungen: So wird in
34(33),8 der gesamte Vers im Indikativ Futur iibersetzt:

PNTD 2000 MG M 33,8 nopepBarel dyyehog kuplov kiKAw
oxbm TOV PoPovpévarv avTdv Kal Pvoetal
avTovg

Der hebriische Text hat eine Kombination aus Partizip und Narrativ: ,,Der Bote
des Herrn lagert sich um die, die ihn fiirchten, und er rettet sie“. Die griechische
Ubersetzung lautet demgegeniiber: ,,Ein Engel des Herrn wird sich rings um
die lagern, die ihn fiirchten, und wird sie erretten®. Im Gegenzug kann auch ein
ganzer Vers riickblickend im Aorist formuliert werden, um auf diese Weise zu
betonen, dass Gott tatsdchlich sieht und die Gerechtigkeit der Betenden aner-
kennt, vgl. 11(10),7:%

46 Vgl. zum Problem auch VERGARI, ROMINA, Translation Techniques and Interpretative
Phenomena in the Greek Version of the Hebrew Bible: A Study of the Figurative Use of the
Noun '73 ,Shadow*, in: Quaderni di Linguistica e Studi Orientali / Working Papers in Lin-
guistics and Orientral Studies 1 (2015), 179-203, zu creative translations der Schatten- und
Schutz-Metaphorik.

4T GZELLA, Lebenszeit, 126—185.

48 Die Beispiele lassen sich vermehren, vgl. 4,2: Gott hat auf mich gehért; Aorist statt
Imperativ; 10,17(9,38): Er hat auf ihr Herz geachtet, Aorist statt PK, 16(15),3: Er hat an den
Heiligen alles wunderbar gemacht.
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TR DIPTR T P8 107 6t dlkarog kUpLog katl dikaLoovvag

Nydmmoey,
™R w W eVOVTNTO €10V TO TPSCOITOV 0VTOD
Denn der HERR ist gerecht, er Denn gerecht ist der Herr, und Gerech-
liebt gerechte Taten; tigkeit hat er geliebt,
die Aufrichtigen werden sein Aufrichtigkeit hat sein Angesicht gese-
Angesicht schauen hen

Diese Ubersetzungsweise ist stark vom Kontext des jeweiligen Psalms abhén-
gig, daher ldsst sie sich nicht iiberall finden.*” Zu beobachten ist auch, dass der
Ubersetzer dhnlich wie in Ps 22(21) bei einigen Psalmen dazu bereit war, nicht
nur die Struktur des Psalms zu modifizieren, sondern auch die Aussage zu ver-
dndern.>® Das lésst sich etwa in Ps 39(38) zeigen, der durch die Einfiigung des
griechisch geprigten Leitwortes DV7T00TAOLS neu ausgerichtet wird: Das Dasein
des Beters wird hier nicht in Frage gestellt, sondern es wird ausdriicklich be-
tont: ,,Meine Existenz kommt von Dir!“ (koi 1 Dwdé0oTO0lg pov Tapd 00D
gotuv fiir N7 ?['7 ”m'?ljﬁﬂ, ,meine Hoffnung ist allein bei dir*, V. 8). Mensch-
liches Leiden wird nach dem griechischen Ps 38 verstehbar als Strafe fiir Ge-
setzesiibertretung und als ErziehungsmaBnahme Gottes, die aber seine grund-
sdtzliche Zugewandtheit nicht in Frage stellt. Damit ist dann auch das mensch-
liche Erschrecken iiber die Endlichkeit des Lebens umsonst oder fruchtlos. Der
Psalm pointiert demnach den Aspekt der Zuversicht im Leben coram deo. In-
teressanterweise wird hier in V. 7 ein intertextueller Verweis auf die Vorstel-
lung der Gottebenbildlichkeit in Gen 1 in den griechischen Text eingetragen
(uévtolye év elkdvL dramopevetal dvBpmmog fiir YR™TPINY D93 7TN),
der Mensch lebt als Ebenbild Gottes, was menschliche Skepsis iiberwindet.’!

Die bisher zusammengestellten Textphdnomene konvergieren darin, dass
sie inhaltliche Verschiebungen bei Aussagen iiber das Gottesbild beinhalten.
Sie ergénzen damit das Bild, das sich ergibt, wenn man sich mit theologischen
Aussagen des griechischen Psalters im engeren Sinne beschiftigt. Dafiir sei nur
an einige wenige Spitzenaussagen erinnert:

4 Aber vgl. z.B. Ps 17(16),6, wo der Aorist 11 émrikovods nov 6 0edg die Bitte moti-
viert, wahrend der hebriische Text nur den Wunsch 5& "J3¥N72 in der PK hat.

%Y Dieses Phinomen kommt leider bei vielen Anmerkungen in LXX.E nicht in den Blick,
weil die Erlduterungen auf der Ebene des Einzelverses bzw. eines isolierten Textproblems
bleiben und nicht die Auswirkungen auf die Gesamtstruktur und -aussage des Psalms in den
Blick nehmen.

31'Vgl. dazu den in Anm. 34 genannten Aufsatz, in dem eine Exegese von Ps 38(LXX)
vorgetragen wird. S. auch die sehr detaillierte Studie von GAUTHIER, RANDALL X.,
Psalms 38 and 145 of the Old Greek Version (VT.S 166), Leiden u.a.: Brill 2014, 117-228.



284 Martin Rosel

Prs waiY I:l‘rl"');g 7,12 6 0£0¢ kpLTNg dikatog kal toyvpog
kol nakpdduvuog

:oi503 oyt by uR OpyRv Endyov kad’ Ekdotnv Huépoy
Gott ist ein gerechter Richter Gott ist ein gerechter Richter, stark und
langmiitig,
und ein Gott, der téglich ziirnt. der nicht jeden Tag (seinen) Zorn auf-

kommen ldsst.

In Ps 7,12 wird die Aussage des hebréischen Textes ins Gegenteil verkehrt zu
,»QGott ist ein gerechter, starker und langmiitiger Richter, der nicht jeden Tag
(seinen) Zorn aufkommen ldsst®, wobei nicht nur eine Verlesung von '7151 zZu
'7?5 stattfand, sondern auch eine Erweiterung des Textes durch ein Zitat aus der
sog. Gnadenformel Ex 34,6.%

bR ToR - 89.2f [Gd 10D ai®dvog Ewg tod
al®voc]...ov €l
R2777p Uiy 2wn w dmootpéyng dvBpwrov eig
TOTELVWOLY

Auch in Ps 90(89),2 wird die Qualifikation Gottes entscheidend verdndert. Der
hebriische Text betont, dass Gott von Ewigkeit her ist und die Menschen zum
Staub zuriickkehren lésst, er betont demnach die Schopfermacht Gottes und die
Endlichkeit des Menschen.” Der griechische Ubersetzer hat den Text anders
segmentiert und erneut 5% und 5% anders gelesen: ,,... von Ewigkeit bis in
Ewigkeit bist du. Fiihre den Menschen nicht fort in die Erniedrigung.*
Weitere Beispiele fiir solche Modifikationen finden sich z.B. in Ps 9,21, wo
die LXX statt ,JHWH, lege Furcht auf sie (@7 71730 7™ 10™W) die heil-
volle Zuwendung Gottes erbittet: ,,Herr, gib ihnen (den Vélkern) einen Gesetz-
geber!* (kotdotnoov kvpte vouoBétnv ém’ avtovc). Am Ende von
Ps 39(38),14 wird Gott nicht aufgefordert, vom Beter wegzublicken, damit der

52 S. dazu BONS, Psalm 7, LXX.E, 1513f., der auf das singulére Vorkommen von ioyvpdg
im Psalter hinweist, allerdings nicht auf den intertextuellen Bezug zur Gnadenformel ein-
geht. Zur Rezeptionsgeschichte der Gnadenformel s. DOZEMAN, THOMAS B., Inner-Biblical
Interpretation of Yahweh’s Gracious and Compassionate Character, in: JBL 108
(1989), 207-223, auch SPIECKERMANN, HERMANN, ,Barmherzig und gnidig ist der
Herr...“, in: ZAW 102 (1990), 1-18.

33 HOSSFELD, FRANK-LOTHAR/ZENGER, ERICH, Psalmen 51-100 (HThKAT), Freiburg
i.Br.: Herder 2000, 610
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sich wieder freuen kann (ﬂ;"?;m 3 SJWU). Stattdessen wird Gott um Er-
leichterung gebeten ,,gewihre mir, dass ich mich erhole“ (Gveg woi iva
AvoPVEW).** Wie in Psalm 22(21) wird Gottes Nihe erbeten.

SchlieBlich ist als weitere Dimension zu nennen, dass der Ubersetzer an ver-
schiedenen Stellen die Hoffnung auf Auferstehung in den griechischen Psalm-
text eingetragen hat, dies besonders deutlich in Ps 15(16),> moglicherweise
auch in 1,5.% Mit Holger Gzella kann der LXX-Psalter damit als Weisung zum
Weg des ewigen Lebens verstanden werden, der Text hat eine anthropologisch-
eschatologische Doppelperspektive erhalten.”’

IV. Ertrag

Ich komme damit zum Schluss. Weitere Themen lieBen sich nennen, etwa die
durchgingige Intellektualisierung des griechischen Psalters oder das Phéno-
men der Nomothesierung, das in Ps 9 zu beobachten war.”® Schon im hebrii-
schen Psalter ist ja zu beobachten, dass die Schilderungen der Not offenbar
immer unkonkreter werden, um mehr Betenden zu erlauben, sich mit ihren ei-
genen Erfahrungen im Gebet wiederzufinden. Diese Entwicklung ist im grie-
chischen Psalter weiter fortgefithrt worden, Gewalttaten, Liigen, betriigeri-
sches Handeln werden seltener konkret benannt, stattdessen unter dem Ober-
begriff ,,Gesetzlosigkeit™ (dvopia) summiert, so dass es dem frommen Beter
leicht fillt, sich davon zu distanzieren®®.

Festzuhalten ist jedenfalls, dass es eine ganze Reihe von Stellen gibt, an
denen die griechische Ubersetzung deutlicher als der hebriische Ausgangstext
die Zuversicht auf Gottes Eingreifen und heilvolle Gegenwart verstirkt. Im
Gegenzug werden Aussagen gemieden, die Gottes Nihe in Frage stellen oder
negative Taten mit ihm verbinden. Differenzen dieser Art sind so hdufig, dass

3'S. neben der oben zu Ps 39(38) genannten Literatur auch SIEGERT, FOLKER, Zwischen
hebriaischer Bibel und Altem Testament. Eine Einfiihrung in die Septuaginta (MJS 9), Miins-
ter: LIT 2001, 170.

35 SCHMITT, Ps 16,8 —11, 232—243 und GZELLA, Lebenszeit, 92—111.

¢ SCHAPER, Eschatology, 46-48.

57 GZELLA, Lebenszeit, 360-362.

38 ROSEL, MARTIN, Nomothesie. Zum Gesetzesverstindnis der Septuaginta, in: Heinz-
Josef Fabry/Dieter Bohler (Hg.), Im Brennpunkt: Die Septuaginta, Bd. 3: Studien zur Theo-
logie, Anthropologie, Ekklesiologie, Eschatologie und Liturgie der griechischen Bibel
(BWANT 174), Stuttgart: Kohlhammer 2007, 132—150. Fiir die Psalmen vgl. bereits FLA-
SHAR, Studien, 165-171.

% Vgl. dazu Abschnitt 3.3 des in Anm. 23 genannten Beitrags und OLOFSSON, Law, 291—
330.
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Zufille der Textiiberlieferung wie abweichende Vorlagen oder unterschiedli-
che Vokalisationstraditionen zur Erkldrung ausscheiden und man daher von
einem durchgingigen hermeneutischen pattern sprechen kann.

Dieses Interpretationsmuster fiigt sich m.E. gut in die eingangs genannten
Uberlegungen zu Resilienznarrativen im Alten Testament. Der griechische
Psalter kann als sekundére Aktivierung der Ressourcen zur Interpretation eige-
ner Notsituationen verstanden werden. An vielen Stellen vermindert er Zweifel
und verstarkt Gewissheiten. Dies geschieht auch dadurch, dass durch intertex-
tuelle Bezugnahmen sowohl Not-, als auch Rettungserfahrungen in die Ge-
schichte des Gottesvolkes eingezeichnet werden. Mit der durchgéngigen Ori-
entierung am Nomos wird zudem eine Leitidee zur Ausrichtung des eigenen
Lebens wie zum Verstehen negativer Erlebnisse angeboten. Und selbst wenn
man diese Phdnomene nicht im strikten Sinne als Resilienznarrative verstehen
mochte, hat die Untersuchung zumindest ergeben, dass die Frage nach Resili-
enzphidnomenen eine wichtige heuristische Dimension hat, die geeignet ist,
mdgliche Motivationen des Ubersetzers zu rekonstruieren.

Ein letzter Aspekt: In rezeptionsgeschichtlicher Perspektive kommt mog-
licherweise der Septuaginta-Ubersetzung der Psalmen eine groBere Bedeutung
zu als dem hebréischen Original. Der griechische Psalter ist nicht nur Grund-
lage fiir liturgische Texte und Gebete der orthodoxen Kirchen, sondern auch
der lateinischen Christenheit. Denn die Frommigkeit und Liturgie pragenden
Psalmiibersetzungen des Hieronymus, Psalterium Romanum® und Psalterium
Gallicanum sind auf der Basis der Septuaginta entstanden. Bis heute haben
Vulgata-Ausgaben zwei Versionen der Psalmen, neben dem Psalterium Galli-
canum noch das Psalterium iuxta Hebraeos, das aber in der Liturgie nicht ver-
wendet wurde — und seinerseits auch nicht frei ist von Einfliissen &lterer Les-
arten. Schon diese Wirkungsgeschichte macht die Beschéftigung mit dem
LXX-Psalter sinnvoll, legte er doch die Grundlage fiir trostende Gebete bis in
die Gegenwart hinein.
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