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Das Bittgebet in der Spannung zwischen Anfechtung und
Glaube, Hoffnung und Liebe

Eine protestantische Perspektive

Jérg Schneider
»Menschen gehen zu Gott in seiner Not .,.“

Dass Bittgebete zuweilen. nur gehort, aber nicht erhért werden, ist
eine alte Frfahrung, sogar eine biblische. Christoph Bottigheimer
hat recht, dass im modernen Weltbild Gottes Handeln als Erhérung
unseres Willens und Wunsches unwahrscheinlicher wenn nicht gar
unmoglich geworden ist.” Er ruft eine religionsphilosophische Dis-
kussion in. Erinnerung, die- seit der Aufklirung mal mehr, mal we-
niger stark aufflackert.: Von seinem religionsphilosophischen Ein-
wurf aus kann man weitere Problemfelder zeigen und damit zu
einem groferen religionspraktischen Tablean der Not des Betens
und. Gottesdiensthaltens iiberhaupt kommen. Beim Zusammenstel-
len de§ Tableaus wird sich erweisen, dass das Gebet im Allgemeinen
und das (Fiir-)Bittgebet im Besonderen aus guten Griinden nicht
authoren werden, solange es im Glauben einen Gott gibt, der mit -
sich reden ldsst — und-der sich ,irgendwie héren lisst. Das Gebet
ist das Herzstiick des Glaubens. Man muss nicht gleich eine hochst-
sakramentale Gebetstheorie wie die des Heiligen Alfons von Liguori
vertreten, um den Gegenstand zu wiirdigen: ,,.... puisque la priere
est un moyen indispensable et sir pour obtenir le salut et toutes
les graces qui y conduisent.*?

- Tch mochte im Folgenden-anhand von. Spannungen die heutigen
Implikationen, Probleme; aber auch die Not-Wendigkeit und die
Schonheit des Bittgebets beleuchten. Diese Leitworte handle ich

' C. Bittigheimer, Die Not des Bittgebets. Eine Ursache der gegenwirtigen Got-
teskrige?, in: Stimmen der Zeit 229 (2011) Heft 7, 435444,

* Saint AlpHonse de Liguoti, De I'importance de la priere pour obtenir toutes les
graces et le salut éternel. Paris/Lyon-1868, 3. Deutsch: ,,... weil das Gebet ein un-
abdingbares und sicheres Mittel ist, m das Heil und all die Gnaden zn erhalten,
die dorthin fithren.”
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nicht nacheinander ab. Sie sind. die Kettfiden des Textes: Die Be-
leuchtung kommt im’ Textverlaut zunehmend. aus prakt1sch theo-
logischer Richtung, und das Licht ist klar—protestant1sch

Als erstes gehe ich in der Tradition der proteetannschen Schrift-
auslegung den Grundspannungen sowohl unseres Glaubens als.auch
unserer Lebenswelt nach. Dabei- wird deutlich,:dass die Spannung
positiv auf das Reich Gottes ausgerlchtet ist, dass sie negativ auch
durch das aufrecht gehalten wird, ‘was mit dem alten Wort ;,Anfech-
tung® bezeichnet wird. Eine der Urbestimmungen unseres Lebens ist
der Mangel, sei es an materiellen Giitern oder spirituellen, und die
Zusage der Fillle; und sogar die-Behauptung; dass. die Fiille schon:da
sei, wenn-auch-verdeckt. Diesé Spannung in Gebetsworte -der Bitte
und. Klage sowie -des Danks und" Lobs zu: fassen, hegt far- rehgmse
Menschen auf -der Hand. " :

Sofern: Gottesdienst: das spannungsre1che rehgmse Leben und d1e
Gottesbeziehung darstellt, ist' darin das: Gebet-in seinem: VEI‘SChlede—”
nen-Formen den Kern-des Kerns,:oder ‘das exemplarische Problem:.
Ich werde dabei.auf die Bltten in den L1turg,1en zu den Sakramenten
eingehen. Lo L e , PO

Zum Schluss’ versuche 1ch in okumemsch anknupfungsbeteuer,
alter Tradition von den theologischen Tugenden, dem: Hohelied der
Liebe, aus ¢ine Praxis des Gebets zu beschreiben; die sich von: welt-
anschaulichen- oder von - unangemessenen logisch-kategorialen Ein-
reden nur anregen, zuweﬂen -anfechten, aber mcht zam Schweigen _
brmgen ldsst. e :

1. Grundspannungen in b1bhscher Erzahlung

Die erste Spannung, dié in der Bibel begegnet ist die ZW15chen Gott
und der Zeit. Denn in-dem Moment, wo, Gott titig wird, setzt er den
Anfang von etwas. Daraus entsteht die Spannung zwischen Gott und
dem Geschaffenen, der Materie, denn Gott ist mit dem Geschaffenen
nicht identisch. Deswegen kann er darin auch nicht gesucht und ge-

funden werden. Er ist nicht der Kitt seiner Schopfung. Weil Gott mit

seiner Schopfung nicht identisch ist, stehen beide zuemander in einer
Beziehung. Dieses- Geschaffene bewegt s1ch in der Zeit — d1e daraus
entstehende Spannung zwischen siche, es war sehr gut* und. Gott
»trieb den Menschen hinaus und lief lagern vor dem Garten Eden
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die Cherubim ... zu:bewachen den Weg zu'demn Baum des Lebens™ ist
die Voraussetzung-fiir-die ganze grofle Erzihlung von Fall, Sendung
des: Gottessohnes, Tod und Auferstehung, Kreuz und ‘Erlosiing und.
schlieflich Ende dieser Welt. Gott spannt:den Himmel auf (Jes 48,13),
und. zerknullt ihn auch w1€der (Apk.6,14). Innerhalb dieser:grofien
Erziblung finden die. individuellen, Lebensgeschichten eder die von
Gruppen . statt,: die fruhe:r_en ‘Geschichten-an Punkten - der-Gottes-
geschichte (z. B. Exodus) oder spitere —nach Abschluss des Kanons
und ivor.dem verheilenen: letzten -Ende —, uns-niher liegende an
Punkten der. Menschheitsgeschichte :(z. B.:Berechnung der Relativi-
titstheorié oder Naghweis kleinster atomarer Teilchen i C.E.R.N. in
Genf): Unsere Geschichten finden unter Bedingungen statt, welche in
rehglose Kategorien eingeordnet, spannungsgeladen sind:

Gott wohnt, in biblischen Bildern gesprochen, im- Hunmel, wir
auf der:Erde;, die Spannung ist gleich eine doppelte zwischen hier
und dort; untem und - oben. Eine zeitliche Spannung besteht zwi-
schen :,Jetzt noch: nicht aber.dann®, oder-,Jetzt schon, aber dann
erst: r1cht1g * auch in det Johannemchen Variante. ,,Es kommt die
Zeit und ist-schon: jetzt™ . (Joh 4;13).. Die: Vﬁrhcﬂ;%ung gilt, die Erfiil-
lung ist' schon geschehen, aber nur im Glauben ::. Gottes Zotn ist
gerecht und misste zum. Untergang seines. Volkes oder von' Einzel-
personen: fithren; aber seine: Barmherzigkeit dringt letztlich immer
durch, Wir leben in:einer Zwischenzeit (2 Thess 2i1-12 11.5. ), in der
die. Dmge nicht’ mehr, 0 sind, wie sie vorgeben immer: noch zu sein.’
Trotzdem gelten weiteérhin die Bedingungen der: Vorgeblichkeit, sie
sind (noch) die stirkeren; oder eher: die offensichtlicheren.

Das Volk oder Einzelpersonen leben im - Mangel —er ist schon da-
durch gesetzt, dass der Mensch produktiv werden miuss, um seinen
Lebensunt_erhalt zu. verdienen (Gen 3,17-19). Die Fiille ist nicht
selbstverstandlich; sondern ein Gottesgeschenk, und die Fiille ist im-
mer nur begrenzt und verderblich, und sie muss per Vorratshaltung

¥ I'Joh3,2: sWir sind schon Gottes Kinder; aber es ist noch nicht, offenbar ge-
worden, was wir sein werden.® — 1 Kor 13,12: ,Wir sehen jetzt durch einen Spie-
gel ein-dunkles Bild; dann aber von Angesicht zu Angesicht. Jetzt erkenne ich
stiickweise; dann aber werde ich erkennen, wie ich ‘erkannt bin.® — Kol 3,3f.:

»Denn ihriseid gestorben, und ever Leben ist-verborgen mit Christus in Gott.

Wenn.aber Christus, euer Lebes, sich offenbaren wird, dann werdet ihr auch of-
fenibar werden mit ihm in Herrlichkeit.*
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nachgefiillt werden. Kultur (von lateinisch colere) ist eine Mangel-
erscheinung. Der Mangel an Nahrungsmitteln kann sogar ein Motor
der Heilsgeschichte sein, wie manche Legenden bail Abrdham oder
die Josefsgeschichte erzahlen.

In Heilsdingen herrscht(e) auch Mangel. Als Christen haben wir
das Heil, miissen uns aber immer wieder dessen. vergewissern. Das
Hell muss uns immer wieder in der Predigt und dem Segen zuge-
sprochen und im Sakrament mitgeteilt werden. Das Wort ,,Und
von seiner Fille haben wir alle genommen Gnade um. Gnade®
(Joh 1,16) setzt den Mangel voraus. Wir haben das Heil, aber es ist
nicht selbstverstindlich und .es ist nicht dinglich. Auch Lazarus
masste (noch: einmal) sterben. Daraus resultieren das Erlosungs-
bewusstsein und die Anfechtung. Dadurch, dass im Leben das Heil
nur bedingt sichtbar werden kann, ist nie eindeutig; ob es greift. Wir
reden von einer Glaubenskategorie, die in- der. Welt, erst recht nicht
in der materialistisch-rationalistisch interpretierten, keine Beriih-
rungspunkte hat. Deshalb ist die Anfrage, die Bottigheimer referiert,
ob Christen (und nicht nur sie). Wanderer zwischen zwel Welten
sind,* interessant, aber nicht existentiell. Das Wandern geschieht tat-
sdchlich, aber es stellt erst in zweiter, reflektierter Weise, ein. Problem
dar. Fiir uns geht die Sonne nach wie vor auf, liuft iiber den Himmel
und geht unter, obwohl wir genau wissen, dass dieses Phinomen des
Tageslaufs mit der Erddrehung zu-tun hat. Far unsere Erfahrungs-
welt ist das Wissen schulmifig, aber fiir die Lebensfithrung und
fir die Gestaltung des- Gottesverhiltiisses unerheblich. Dies: gilt
auch fiir den mikrokosmischen Zusammenhalt unserer Welt. Die
neuesten Entdeckungen im C.ER.N. in Genf dndern fiir die Lebens-
weise nichts. Deshalb spricht man zu Recht auch nicht von der Fin-
dung von Gottesteilchen, sondern nennt die Funde chrenhalber
nach den Theoretikern, welche ihre Theorien spektakuldr beweisen
konnten. Die Fragilitdt der Welt-und des Lebens liegen auf einer an-
deren Ebene, nimlich der der erfahrbaren Lebenswelt.’

* (. Bottigheimer, Not (5. Anm. 1) 436.

¥ Dasselbe gilt auch fiir die Wahrheitsfrage der Religion. Innerhalb der eigenen
Spiritualitit spiclt die Existenz anderer geglaubter Gotter in der Regel keine Rol-
le- Die Relativierung der eigenen Glanbensgewissheit tritt existentiell erst auf,
wenn Glaube durch die Prisenz oder sogar Forderung nach Gehdr durch andere
Religion in Frage gestellt wird.
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Der ‘Hauptmangel des Lebens ist-der Mangel seiner selbst. Wir
haben-zi wenig Leben. Wir miissen sterben und setzen deshalb un-
sere Hoffnung auf den, der das Leben in Fiille, also in Totalitit ohne
jegliche Abstriche, hat und freigebig verteilt. Wir verdanken — als
Antwort auf die Bitte — Gott das Leben, so wie es ist, auch im Man-
gel. Wir haben gentigend Leben, um den Mangel und Gott als ,,mei-
nes Lebens Leben™ zu erkennen. Der — wiederum johanneische —
Christus ist Gabe und Geber zugleich (Joh 3,36; 5,24; 6,35.47; 8,12;
10,27f; 11,25f; 12,24-26; 14,6; 17,3). Dies gilt auch fir den sakra-
mentaleny Christus —,das ist mein Leib, der fiir euch gegeben wird®
(hier-nach Lk 22,19), also die Vorweggabe des-Leibs des Auferstan-
denen und damit des ewigen Lebens. Das ewige Leben ist das Bild
fiar die-Fiille, die in einer endlichen Welt logisch und tatsichlich un-
méglich ist. Das ,,Geheimnis des:Glaubens® ist ein Paradox.

Die Reformation hat das Bild der Spannung und ibrer Entspan-
nung auf den Menschen in seiner Gottesbeziehung mit der Rechtfer-
tigungslehre beschrieben. Das Schlagwort simul iustus et peccator
bringt auf den Punkt, dass der Mensch unter den Bedingungen die-
ser Welt (auch materialistisch-deterministisch-rationalistisch-natu-
ralistisch-etc.) ein Mangelwesen Dbleibt” Er muss sterben (es sei
denn man sieht unter naturalistischen Bedingungen darin gar kei-
nen Mangel; aber wie gesagt: dieses Denken liegt nicht auf der Glau-
bensebene). Das Schlagwort sagt aber auch, dass der Mangel unter
den Bedingungen des Glaubens ausgeglichen ist, mehr noch, dass
er in eine Fiille anderer Art iiberfithrt wird.

Diese Spannungen sind im konkreten Leben nicht ausbalanciert.
Sie sind fragil, dauernd in Bewegung und mal fast iberspannt. Sie
passen: micht in ein mechanistisch-deterministisches Weltbild. Da-
durch, dass die Fiille zuweilen in Vorwegnahien, aber auch als ent-
zogen erfahren werden kann, gibt es Anlass zar Dankbarkeit und
Lob im einen Fall, oder zur Klage und Bitte im anderen. Und selbst
hier gibt es Uberschneidungen. Auch derjenige, der existentiell im
Mangel lebt, kann denjenigen loben, der potentiell und grundsitz-
lich der Geber der Fiille ist. Die drei Jinglinge im Feuerofen haben
vordergriindig allen Grund zur Klage und zur Bitte um Erldsung aus

§ P Gerhardt, Lied EG 58,15: ,Nun lasst uns gehn und treten / mit Singen und
Beten zum Herrn, / der unserm Leben / bis hierher Kraft gegeben.®
7 Vgl. E. Hirseh, Der Sinn des Gebets. Fragen und Antworten, Gottingen 1928, 38.
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ihrer Not, aber stattdessen loben und rithmen sie thren Gott (apo-
kryphes' Sttick zu Daniel 3,27-66). Im Wldersmn erst wu‘d der
ganz Andere sichtbar.

Gebet jeder Gattung lebtaus dlesen Spannungen Gebet als ein (:e—
sprach mit Gott,.um diese alte Definition zu gebrauchen, dreht sich
um die Gestaltung dieser Spannungen in einem Kommunikationsakt
mit Worten. Das Gesprich ist situationsbezogen.Sonst wire-es nur
Anbetung und- Vereinigung mit Gott, also ein- Glaubensereignis im
Bereich der Mystik, schon jenseits des Gebets,:dort, wohin die grenz-
gingerische, grenziiberschreitende oratio mentalis® fihren mag.-Im
Gebet wird die Spannung von. Erhérung odernur dem Héoren des Ge-
bets verhandelt, die Verheilung der Erfiillung, aber unter Umstinden
anders als man es sich vorstellt. Das Gebet wird hinterher interpre-
tiert, indem man das weitere Leben mithilfe eben der Grundspannun-
gen betrachtet, wohl-wiederum im Gebet oder gebetsidhnlichen Refle-
xionen. Weil die Eindeutigkeit nicht gegeben ist und weil das.Leben
stindig neue Situationen und damit Spannungen hervorbzingt,-ist
stindig Gebet notig. Der Idealfall wire, das ganze Leben zum Gebet
zu machen (1 Thess 5,17), und so ins Dauergesprich mit Gott-ein-
zutreten. Das Leben ist nicht immer nur freundlich (das wusste
Clemens von Alexandrien,  der das intime Gespridch mit-Gott, die
homilia,® als Gebet bestimmte, sicher auch), das stimmt fiir die hoch-
gestimmten Zeiten mit Gott oder fir religigse Virtuosen, deren Le-
bensinhalt dieses freundschaftliche Gesprich ist.® Mit Gott muss

¥ Oder spiritualiter orare, wie z. B. Wilhelm von St. Thierry OCist cs in seinem
Goldenten Brief an die Kartiusernovizen vom. Mont-Dieu nennt:- G. de' Saint-
Thierry, Lettre- aux frdres' du Mont-Dieu (Lettre d'or). Sources .chrétiennes
No. 233, Série des Textes Monastiques d’Occident, No. XLV. Hrsg. vou Jean Dé-
chanet OSB. Paris. 1975, § 173, 282f. Die genauere Definition gibt er in der Auf-
nahzme von Geda.nkengut Augustins im § 179, 288: ,Oratio vero est hominis Deo
adhaerentis affectio, et familiaris quaedam et pia allocutio, et static illuminatae
mentis ad fruendurn Deo quamdiu licet.” Zur Augustinrezeption-an dieser Stelle
K. Ruh, Geschichte .der abendlindischen. Geschichte. Erster Band: Die Grund-
legung durch die Kirchenviter und die Monchstheologie des 12. Jahrhunderts,
Miinchen 1990, 115.
? Sicher in Anlehnung an den Umgang Gottes mit Mose: ,,Der Herr aber redete
mit Mose von Angesicht zu Angesicht, wie ein Mann mit seinem Freunde redet®
(Ex 33,11).
1 So das Echo der Stelle aus Ex 33,11 bei Wilhelm von §t: Thiezry, wenn er das
- Lob der Kartiuserzelle als ,,Heiliges Land” besingt, in dem die freundschaftlichen
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auch gerechtet werden, vielleicht sogar wie Hiob. Das Klagegebet ist
auch ein Anklagegebet. Was, wenn der: Mensch aus Frust @ber die
Gleichformigkeit und Mitleidlosigkeit der Weltverhiltnisse die. Got-
tesbeziehung, aufkiindigt, -wenn der ,package deal® von Gebet zu
Gott und Gnadenerweise und Hoffoungszeichen nicht mehr stimmt?

2.- Glaube und Gebet iﬁ der Anfechtung

Zum Mangel dieses Lebens gehort; dass Glaube nicht in Reinform zu
haben ist. Er ist (immer? Fastimmer!) ein angefochtener Glaube. Es
gibt den Gegenbeweis, den Zufall oder wenigstens die Moglichkeit
des Trrtums: Paulus: selbst, sonst ein Bollwerk: der Gewissheit nach
seinem Dramaskus-Erlebnis, das ihn von einer Gewissheit in die an-
dere warf, deutet die Mdoglichkeit und die Konsequenzen daraus an.
In 1:Kor 15,14.19 spricht er ex negativo iiber die unmégliche Mog-
lichkeit, dass Christus nicht.auferstanden und so: seine. Verkiindi-
gung elender Selbstbetrug sein kdnnte. Dies ist eine existentielle An-
fechtung, bei-der die Heilsgewissheit. auf dem. Spiel steht. Es gibt
auch die Anfechtungeri der-Religionspraxis, zum Beispiel anhand
der Frage, ob Gotzenopferfleisch gegessen werden diirfe oder micht,
und:wie. das auf -Mitchristen -wirken konne (1 Kor 8). Die Anfech-
tung entsteht aus der Auslegung des Glaubens, aus einem Empfin-
den fiir das, was in-chtistlicher Hinsicht richtig oder falsch ist. Weil
die Praxis auf Glaubensebene legt, entstehen Emotionen. Die Refle-
xion tiber die Praxis, die aus welchen Griinden auch immer als Un-
sinn erscheinen mag, kann zu theologischen und weltanschaulichen
Anfechtungen fithren. Die ,Not des Bittgebets” wegen Weltbilder ist
eine solche Anfechtung aus der Reflexion heraus. Der Glaube und
seine Praxis werden:angefochten, weil sekundire Faktoren nicht
(meht) stimmen oder zu widersprechen scheinen. Doch kehren wir
zu den primidren Faktoren zuriick.
Das existentielle Feld der Anfechtung ist das gelebte Leben. Dies
exgibt sich auch aus reformatorischen Entscheidungen, die Einfluss
auf die Bedeutung des gelebten Lebens jedes Menschen hatten. An-

Gespriche stattfinden:,,Cella terra sancta, et locus sanctus est, in qua Dominus et
servus efus saepe-collacuntur, sicut virad amicum suum ...* G de.Saint-Thierry,

Lettre (s: Anm. 8)-§ 35:
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fechtung war vorreforiatorisch vor allem ein Begriff aus dem mo-
nastischen Leben {und steht bis heute dort in dieser Linie). Kléster
versuchten, die Anfechtungen. fiir ibre Mitglieder méglichst aus-
zuschlieflen. Die Klausur und die Befolgung der Regel sind eine Ab-
schliefung ‘gegen auflen, gegen die Welt mit ihren Verfihrungen
und Ablenkungen. Die monastischen Theologen wussten 1wnd wissen
natiirlich auch, dass die grofite Anfechtung vom inneren Menschen
kommt. Doch gibt es die Versuche, die dufieren Faktoren zu reduzie-
ren und damit den inneren Faktoren mit gebiindelterer Energie ent-
gegenzutreten. Die Reformation hat mit der Authebung der Kloster-
mauern auch der Anfechtung Tur und Tor fitkr jedermann und
jederfrau jederzeit getffnet. Und zwar eigentlich in Richtung Klos-
ter. Hatten sich Konventualen zuvor als diejenigen empfunden, die
niher zu Gott seien als die ,drauflen™ im Getriebe der Welt, als die-
jenigen, -die die Welt schon iiberwunden haben und damit dem
Himmel schon ein Stiick niher (so in Aufnahme neutestamentlicher
Abgrenzingen, z. B. 1.Kor 7,29-31; Kol 3,2-4; 1Joh 2,17}, als die
Avantgarde, so bewirkte die Rechtfertigungslehte, dass alle Glaubi-
gen jedweden Standes zu Avantgardisten promoviert wurden. Der
Glaube und seine Praxis sind keine Spezialdisziplin, sondern allen
gleichermafien Biirde und Freude, : '
Dies kann man an der: charakteristischen Veranderung der Trias
(lectio), meditatio, oratio, contemplatio zeigen. Die Trias kam.von Jo-
hannes Cassian (ca. 360 —ca. 435) vermittelt in den Wester;;" ihre An-
fange hatte sie bei Origenes, der seine trichotomische Anthropologie
von anirma — animus — spiritus darauf abbilden konnte. Sie fand als
Kassischeé Methode der Schriftbetrachtung vor allem in Kldstern
héchste Aufmerksamkeit. Ein herausragendes Beispiel ist dafiir die
scala claustralium, auch scala paradisi, des Priors GuigoIl. der Grofien
Kartause bei Grenoble (Amtszeit 1173-1180, gest. 1188)."” Der ein-

' Die bekannteste dstliche ,;scala® ist die des Sinajten Tohannes (gest. um 649), der
im Namen Klimakos schon die Leiter bzw. Treppe trigt. Seine Treppe umfasst 30
Stufen. Die Tkone, die:im Katharinenkloster am Fufl des Sinai-Berges aufbewahrt
wird, zeigt, dass der Aufstieg im Ideafall bis zum Himmel fithrt, dass aber die An-
fechtungen in Gestalt von Teufeln nicht wenige Treppensteiger bis kurz vor dem
Zjel stiirzeni kana. Sie werden in ein Héllenloch gezerrt, das heiflt, dass man sich
nicht einfach wieder hinten anstellen kann: Wer den Aufstieg wagt, wagt alles.

2 Der Text kann auf Latein hier abgernfen werden: www.chartreux.org/la/scrip-
tum/scala-claustralium.php (Stand: Juni 2013). Eine lateinisch-franz6sische Ans-
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flussreiche kleine Text, wegen seiner Bedeutung vielen Autoren zuge-
schricben, nennt-eigentlich vier Stufen, beginnend mit der lectio. Die-
se ist bei der Trias immer vorausgesetzt. Wie das Wort scala ins Bild
fasst, handelt es sich um ein im Idealfall lincares Aufstiegsmodell, das
bis zur vollkormmen Vergeistigung des Beters. fithrt, so dass er micht
mehr den Bedingungen (Anfechtungen) des Korpers unterworfen
ist. Nach Guigo bleibt man.als Mensch nicht dauernd auf der obersten
Stufe, kann. sie aber in: hohen Zeiten der Meditation immer wieder
erreichen. o

Martin Luther formt die Trias an zwel Stellen. charakteristisch
um.® Sie heifdt nun, vom Psalm 119 abgeleitet, oratio, meditatio, ten-
tatio; oder auch oratio, lectio, tentatio.** Allem voraus geht das Gebet.
Es ist keine Antwort, sondern Auftakt. Die Schriftlektiire riickt nach
hinten, verbindet sich fest mit meditatio und wird an den Alltag und
in die Glaubenspraxis zuriickgebunden. Mit der Schriftlektiire inter-
pretiert der Glaubige sein Leben, und andersherum. An die Stelle
des Aufstiegsmodells tiir die Seele zu Gott ist ein zyklisches und pro-
zesshaftes Modell der Selbstreflexion im Lichte der Schrift getreten.”
Dies ist dauernd notig, weil das Leben voranschreitet und stindig
neue auslegungsbediirftige Situationen produziert. Von der monas-
tischen Verwendung her tragen oratio und meditatio spekulative Zii-
ge, aber Luther dimmt ein solches Verstindnis ein', doch ein leich-
tes Flirren der.Worte wird. den Reformatoren recht gewesen seim.
Vielleicht auch deshalb konnte der Pietismus, der vorreformatori-
schen Frommigkeitstheorien und -haltungen durchaus aufgeschlos-

gabe: Guiges IT le Chartreux, Lettre sur la vie contemplative. Léchelle des moines.
Douze Méditations. Sources chrétiennes No. 163, Paris 1980.. Weiterfiihrend:
E. Bertaud/A. Rayez, Art. Yichelle Spirituelle, in: Dictionnaire de Spiritualité ascé-
tique ef mystique: doctrine et histoire, Band IV, Paris 1961, Sp. 62--86.

¥ Der Frage, in welcher literarischen Form Martin Luther sie gekannt haben
kaun, geht nach: M. Nicol, Meditation bei Luther. Gottingen #1991, 19. Darin
weist er auf die scala meditatoria des Johannes Mauburnus {gest. 1501) hin, der
eine ;Methodik der Meditation™ vorlegte.

¥ Mehr dazu bei S. Bobert-Stiiizel, Frommigkeit und Symbolspiel. Fin pastoral-
psychologischer Beitrag zu einer evangelischen Frommigkeitstheorie, Gottingen
2000, 252254,

% O Bayer, Lutheran Pietism. Or Oratio, Meditatio, Tentatio in August Her-
mann Francke, in: Lutheran Quarterly 25 (2011) 383-397, 383.

% (0, Bayer, Oratio, Meditatio, Tentatio. Eine Besinnung auf Luthers Theologie-
verstiandnis, in: Lutherjahrbuch 55 (1988) 7-59, 37.
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sen war, gut an dle Trias: anknupfen etwa dutch- August Hermann
Francke. :

Die Trias-findet eine konkrete Umsetzung in d:[e Gcbctchlt: Lu~
thers und-wiederum in-die Hilfestellungen zur Pragis anderer, diean
Luthers eigener bewihrt war. Der. Grofle Katechismus und: der. Text
fiir Luthers Barbier Meister Peter von 1535Y. stehen fiir die Dring-
lichkeit des Themas, gerade fiir ‘den Theologen Luther.'® Am . Text
fiir- Meister Peter kann man auch sehen, wie' monastische Techniken
aus altkirchlicher Herkunft popularisiert werden. Die Technik der
ruminatio, des meditativen ,Kauens® von:biblischen Textelementen
wird angewandt, um die Reflexion auf die eigene Situation anzure-
gen. Die Situation wird dann’ als ,,0. B.% oder als:mangelhaft inter-
pretiert: Dangn: schreitet man-zur nichsten Gebetsstelle und. Situa-
tion. Darin herrscht nun-die Freiheit, dass jeder so verfahren kann,
aber nicht muss. Luther macht keine Vorschrift fiir solches interpre-
tierende-Gebet zueinem ‘gelenkten: Gebet.:Die: Inhalte werden auf
das eigene konkrete Leben reflektiert. Das eigene konkrete kleine Le-
ben wird: damit: sp1r1tuallslert und in den groBen Z usammenhang
Gottes. gestellt. .

Die Bewihrung der Sp1r1tuahtat im Alltag als die protestantische
Spiritualitit fithrt zu einer dauernden Ausmittelung von Gottvertrau-
en und moglicher: Enttiuschung;: Gebet lasst deshalb nicht nach:(vgl.
Ps:27,8: ,Mein Herz hilt dir vor-dein Wort: ;Ihr sollt mein Antlitz su-
chen.® :Darum suche-ich -auch, Herr; dein ‘Antlitz®). -Luther hat fm
Groflen Katechismus mitgrofler Selbstverstindlichkeit: (wohl nach
dem monastischen-Vorbild, das ihm als Augustiner-Eremit:in Fleisch
und Blut iibergegangen war) -das tigliche; ritualisierte- Gebet, - das
durch personliche Gebetsanliegen-erginzt werden: kann, eingeschirft.

Emanuél Hirsch bringt die: Situation-des Betens auf den Punkt:
»Nun ist’s IllCht 50, als‘ob erst dle Z‘WElﬂer und Verneiner uns auf
die Wldersmmgkelt des Betens’ hiitten hmstoﬁen miissen. Nein, ge-
rade die grofen Beter haben empfunden, wie unausdenklich wun-
derbar das Gebet zu Gotte sei ... Das eben ist das Geheimnis des Ge-

v M. Luther Wle man beten soll. Fiir Meister Peter den Barbier. Hrsg von U]J:Ich
Képf und Peter Zimmerling; Gottingen 2011.

. Dazw: B. Stolt, Zum Katechismusgebet in' Luthers ,,Betbuc.‘hlem‘c (1522): Penr-
sumaufsagen oder ,,Gesprich des Herzens mit. Gott“? in: B Q. Scharbau: (Hrsg:),
Das Gebet, Erlangen 2002, 67— 83, ‘ ‘
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bets, dafd dieser Widerspruch in ihm innerlichst durchlebt wird, und
so durchlebt wird, dafl. unser Leben dabei.reicher und Gottes Herr-
lichkeit grofler wird.“" Das Gebet und das Bittgebet liegen jenseits
des Widerspruchs.”

Die: Grundsituation: der Anfechtung, .dass Gott schweigt oder
(scheinbar? Wirklich?) nichts tut,” ist dem Reformator stets vor
Augen, obwohl er groBes Vertrauen in seine Gebetskraft hatte. Auch
der Reformator betet oft trotzdem®. Dem Meister Peter; dem Bar-
bier, sagt er: ,Zuletzt merke, dass du das Amen jedes Mal kriftig be-
tonen musst und nicht zweifeln darfst, Gott hore dir gewiss mit allen
Gnaden zu und sage ja zu.deinem Gebet ... Und gehe nicht vom Ge-
bet, du habest:denn gesagt oder gedacht: Wohlan, dies Gebet ist bei
Gott erhort, das weiff ich gewiss. Und fiirwahr, das heifSt Amen.“*

3. Gegenspannungen dutch die ,anthropozentrische Wende”

Man mag in einer Zeit der vielen ,turns“ etwas gegen-das Wort ,,an-
thropozentrische Wende® ,,einwenden®. Ich meine damit den prinzi-
piellen Umbruch, der in-der frithen Neuzeit stattfand und bis in die
neuere Zeit anhielt. Er-hat seine Vorldufer, zum Teil in der Reforma-
- tion und in-der Renaissance, aber sicher auch schon vorher; Um-
bruch meint anch nur, dass ein Prozess, der schon vorher begonnen
hat, klar sichtbar geworden ist und weitreichende Verinderungen
bewirkt hat.und bewirken wird::Die Reklamationen der Verdienste
um die Ursachen und Vorldufer des Umbruchs verblassen angesichts
der durch den Umbruch aufgeworfenen Problemstellungen: Der
»Notruf* Bottigheimers ist fasst Folgen des. Umbruchs zusamumen.
Es geht um eine Perspektivumdrehung. Vereinfachend beschreibe
ich die Frommigkeit des Mittelalters einschlieflich der Reformation
als eine theozentrische. Spitere Frommigkeiten sind dies selbstver-

¥ E. Hirsch, Sinn (s. Anm. 7) 21.

* Vgl. ebd. 24.

M. Vgl. Ps 42,4.10—11 in der exemplarischen Verbmdung aus konkreter Notsitua-
tion und Vertrauven .auf Gottes Hilfe, weil ihm-schon einmal gedankt werden
konnte, und weil er sich: als helfender Gott treu bleiben wird, so jedenfalls die
Hoffaung des Beters.

2 M. Luther, Wie man beten soll (s. Anm. 17) 45.
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stindlich auch, so wie der Pietismus als eine jesuszentrische From-
migkeit verstanden werden kann. Aber das Subjekt hat sich einen
ganz anderen Stellenwert zugeschrieben. Seine Autonomie im Welt-
ganzen behauptet sich gegen das Ansinnen #uflerer Krifte. Gott
muss sich erkliren, und nicht der stindige Mensch” Gott wird
zum Bittsteller um Verstindnis, nicht der Mensch, der dberlegt, ob
er dic ,Hypothese Gott® (Pierre-Simon Laplace in der anekdoti-
schen Bemerkung zu Napoleon) iiberhaupt braucht. Der einst de-
miitige Mensch {Micha 6,8) erwartet die Demut Gottes und perver-
tiert damit die Selbstdemiitigung Gottes in der Menschwerdung.
Das ,,Jch“ muss Erfahrungen machen, das ,Ich” muss sich bekehren.
Gleiche Muster gelten fiir die Philosophie und die Ethik.

Die Herausforderung fiir Theologen und Philosophen und auch
Naturwissenschaftler, welche von einem Gott ausgehen, ist, den Posi-
tionswechsel voraussetzend, die Verhiltnisse zwischen Mensch und
Gott neu zu bestimimen. Die Schwierigkeit dabei ist, das Auseinander-
driften von ,Religion als eigener Provinz im Gemiit® (Schleier-
macher) und allen anderen Geistestitigkeiten zu akzeptieren. Im 19.
Jahrhundert befinden wir uns nicht auf der Ebene der gefestigten
Weltbilder, zwischen denen Wanderungen stattfinden miissten, son-
dern noch im Kampf um theistische, deistische oder atheistische
Welterkldrungen, die materialistisch-naturalistischen kommen erst
langsam herauf. Fiir.das Gebetsleben folgen spezifische Schwierigkei-
ten. Schauen wir kurz auf zwei Exponenten von Problemldsungsstra-
tegien, den Theologen Schleiermacher und den Philosophen Kant.

Der frithe Schleiermacher hat in den ,Reden® das Problem der
Projektion der Phantasie gesehen, dass ndmlich die Gottesvorstel-
lung, die man sich macht, ihn und uns behindert. ,,Auch Gott kann
in der Religion nicht anders vorkemmen als handelnd, und gott-
liches Leben und Handeln des Universums hat noch niemand ge-
leugnet, und mit dem seienden und gebietenden Gott hat sie nichts
zu schaffen so wie thr Gott den Physikern und Moralisten nichts

* Tronische Wendung der anthropologischen Wende: Der Mensch riickt sich ins
Zentrum, aber die Erde wurde durch die Wissenschaften als exzentrisch erwiesen.
Dariiber hinaus wurde der Mensch als historisches Phianomen in der Erd-
geschichte relativiert. Die Finsamkeit des Menschen im Universum ist eine dunk-
le. Aber auch hier die Frage, inwieweit diese Relativierungen fiir das tigliche Le-
ben Konsequenzen haben?
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frommt ... Der handelnde Gott der Religion kann aber unsere
Glirckseligkeit nicht verbiirgen; denn ein freies Wesen kann nicht
anders wirken wollen auf ein freies Wesen, als nur, dafl es sich thm
zu erkennen gebe, einerlei ob durch Schimerz oder Lust.“* Inwieweit
der Mensch frei ist, wird Schleiermacher noch kritischer bestimmen,
nimlich im Gefithl der Abhangigkeit.

Der spiitere Schleiermacher hat in den §§ 146147 der Glaubens-
lehre und in der Praktischen Theologie das Gebet vor allem im Zu-
sammenhang der Kirche und des Gottesdienstes, nicht vorrangig das
Individualgebet, behandelt, wobel da die Unterschiede nicht bedeu-
tend sein konnen” Das Reich Gottes ist noch nicht da, sonst
briuchte es keine Bittgebete. Das kirchliche Bittgebet ist ein Vor-
gang, um sich mit dem Gottesbewusstsein, das ja schon weif}, was
es will, in Einklang zu bringen. Die Verwirklichung des Reiches Got-
tes ist ein Prozess und deshalb ist vom jeweiligen Zeitpunkt ausgese-
hen ein Mangel spiirbar, der Gebet werden muss. Weil man weif3,
dass Gott die Vollendung herbeifithren wird, brauchte es eigentlich
kein Bittgebet. ,Allein das denkende Subject vermag dem nicht zu
wehren, daf ‘es sich nicht — der Entwikklung des zeitlichen Gehalts
voraneilend — das moglich in mancherlei Bildern ausmahlen, und
deren Werth fiir die eignen Bestrebungen vergleichend sich an die-
jenigen mit Vorliebe hidngen sollte, von denen es am meisten Unter-
stittzung erwartet; und so lange diese Thitigkeit fortgeht, mufl sie
sich auch mit dem Gottesbewufitsein verbinden, und also Gebet
werden.“” Weil der Mangel stindig gefiihlt wird, versteht sich nach
Schleiermacher das Wort von Paulus, dass man ohne Unterlass beten
solle {1 Thess 5,17), wie von selbst. Das Gebet ist eine dauernde An-
gleichung an die Prozesse Gottes, an sein Bewusstsein, und solange
man daran teilhaben mochte, hort auch das Gebet nicht auf.

Schleiermacher spezifiziert in der Glaubenslehre auf das kirchli-
che Gebet ,,imn Namen Jesu® hin. Man kann keine willkiirlichen Din-

¥ F Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten untet ihren Ver-
ichtern. Stuttgart 1969, 87.

» E Schleiermacher, Die praktische Theologie nach den Grundsitzen der evan-
gelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt. Hrsg. von Jacob Frerichs, Ber-
lin 1850, 187201, 188.

* F Schleiermacher, Dex christliche Glaube nach den Grundsitzen der evangeli-
schen Kirche im Zusammenhange dargestellt, 2. Band, Berlin %1836, § 147, 433.



236 . Jérg Schneider

ge erbitten. Sie miissen in Ubereinstimmung mit dem Reich Gottes
stehen, und sind dartn:im Namen Jesu méglich und werden erhort.
Der Einwand, dass Beten-aber deshalb letztlich uninteressant werden
miisse, denn die Gestalt-des Reiches Gottes ist ihm ja schon bekannt,
wird noch durch. die. ;Grundvoraussetzang, daf§ es kein:Verhdltnif?
der Wechselwirkung giebt zwischen Geschopf und: Schopfer ...“%,
verstirkt. Damit meint er, dass-der Mensch. nicht. am. Reich Gottes
schopferisch mitarbeitet, -denn.das Reich besteht in der Vorstellung
Gottes bereits ganz: Wenn:etwas in. Bezug auf das Reich: Gottes erbe-
ten wird, dann greift.man' im: Gebet dem. Prozess vor, und so ,,funk-
tionieren® die kirchlichen Bittgebete innerhalb des Werdens des Rei-
ches. Innerhalb dieses ‘Werdens, sozusagen.in der Voraussicht und
im -Wunsch, wie ¢s kominen . soll, ist.Bitte.moglich und sie findet
ihre: Erfilllung. Soweit seine Theorie. Im: gelebten. Leben sieht dies
nur scheinbar- anders :aus.. Der. Pfarrer Schleiermacher - predigt:
»Fromin. sein und:-beten, das ‘ist- eigentlich -eins -und. dasselbige.”®
Das. ist kein -Widerspruch zum vorigen.: Denn -, Frommigkeit®  ist
ein Bewusstsemszustand, micht - esoterisch, -sondern -in: Klarheit.
Frommigkeit weifi den Menschen -in-Abhingigkeit vom: Schopfer
und -in. Anschauung -des  Universums {in:der. Sprache . des frithen
Schleiermacher). Gebet ist-ein Kleinstgottesdienst und eine Lebens-
praxis, die das:Gebot des Paulus, ohneUntetlass.zu beten; dergestalt
ernst nimmt, dass-nicht.das-Gebet. zum Leben sondern:das Leben
zum Gebet wird (8. 24; 35). Gebet st fiir Schleiermacher ein erhabe-
ner und:ergebener:Zustand des Gottesbewusstseins, kein dringendes
Bittenauf Erfilllung: personlicher Interessen. Damit ist er niher an
mittelalterlich-mystischen: Vorste]lungen der’ Gebetsform der con-
templatio, als es schemen mag 2. : - :

77 Ebd. 436.

* F. Schleiermucher, Predigten, Neue Ausgabe, Bd. 1, Berlin 1843, 24.

* So beschreibt Schleiermacher den vorbildhaften Beter Jesus in dieser Intensitit
{ebd. 34£): ,Von Christo wird uns mehtere Male gesagt er’habe sichi in die Ein-
samkeit begeben und Nichte zugebracht im Gebete; dann war es aber nicht die
Furcht vor irgend einem FEreignif, nicht die Theilnahme an irgend einet Bege-
benheit, ‘was.ihn zum Gebete trieb, sondern das Bediirfnif} seines Herzens sich
einem frommen Nachdenken, einem ungestorten Genufl. der Gemeinschaft mit
seinem Vater zu iberlassen ohne einen bestlmmten Wunsch, ohne eine eigentli-
che Forderung an ihn.,* i
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Immanuel Kant argumentiert auch von einem Mangel her. Beten
tut nur der, welcher das Gute nicht tun kann. ,Derjenige, welcher
schon grofe Fortschrittc im Guten gemacht hat®, hort auf, ,zu be-
ten.“? Das Bittgebet betreffend meint Kant, dass der aufgeklarte und
verntnftige Menisch esaicht notig hat, denn es sei ,ein ungereimter
und zugleich vermessener Wahn, durch die pochende Zudringlich-
keit des Bittens zu versuchen, ob Gott nicht von dem Plane seiner
Weisheit. (zum. gegenwirtigen Vortheil fiir uns) abgebracht werden
konne.**" Was heute das moderne Weltbild ist, hat da seinen. Vorldu-
fer, namlich in der Erkennbarkeit:von unverinderlichen Weltgeset-
zen. Nicht Gott ist unverinderlich, sondern das Funktionieren der
Welt. Auf sie hat man keinen Einfluss. Auch die-Heisenbergsche Un-
schirferelation ist unverinderlich. Nur die moralischen Handlungen
kénnen etwas indern, aber diese muss jeder selbst aufgrund eigener
Einsicht tun. Da Kant aber zwischen dem reinen Vernunftglauben
und.dem Kirchenglauben unterscheidet, hat das (Bitt-)gebet im Kir-
chenglauben ihm zufolge durchaus als ,ethische Felerlichkeit® sei-
nen Platz (S. 235; Anm.). Nach Kant ist der Kirchenglauben zweit-
rangig oder uneigentlich, eine Art frommer Selbstbetrug. Das Gebet
ist Mittel zum Zweck — nun nicht der Bewegung Gottes, sondern der
eigenen Sittlichkeit. Das ist eine Unterbestimmung. Dafiir ist die an-
thropologische Wende bei Kant vollstindig vollzogen. Spitere Kon-
zepte, die ganz ohne Gott auszukommen meinen, sind nur noch Va-
rianten oder Radikalisterungen. Die neueren Gebetstheorien setzen
sich damit aber nicht mehr auseinander sondern wenden sich bin-
nentheologischen Auseinandersetzungen. zu, die vielleicht auch eine
Ohnmacht anzeigen, oder nur eine unausgesprochene Nutzlosigkeit
der Beschiftigung mit den Weltbildern.

% I Kant, Vom Gebet, GSBd. XIX, Leipzig/Berlin 1934, 637, zitiert mach
W, Kritke, Beten heute, Miinchen 1987, 16.

3 I Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen Vernunft, Kéln 1995,
234f in der Anmerkung Kants.
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4 ,,Modern tlmes”’ Die-Not des Betens uberhaupt

’Dle Not des Blttgebets in-einem modernen Weltblld hat in’ dcr pro-
testantischen: Theolog1e_erstaunhch‘.wenlge Eosungsvorschlige her:
vorgebracht. Im frithen. 20: Jahrhundert hat Karl Heim ‘als’einer:der
wenigen den Dialog mit-der E-ieitgenbssisizhenNaturwiss'ens‘c‘haft, ge-
sucht. Die Dialektische Theologie hat,. soweit:ich:sehe, wie mit Ab-
sicht.die Frage ausfallen lassen und sich stattdessen auf die Probleme
der Offenbarung und’ des Wesens des: Wortes ‘Gottes konzentriert,
vielleicht  sogar in ‘antimodernistischem . Affekt, denn Offenbarung
und Wort Gottes erscheinen:gegen die Welty; ob. antik .oder modern,
gerichtet. Nur'bei-Rudol Bultmarn finden wir.die Bemerkung, dass
im Zeitalter von elektrischem: Licht, Radioapparaten und mediz-
nischer Behandlungsmﬁglithkéitén das “Evangelium. aus ‘dem Kon-
text der:,Geister- und Wunderwelt des Neuen: Testaments” genoms-
men- werden miisse; - dass’. ‘das Evangehum der.mythologischen
Verhiillungen'entkleidet; und sem “Kern; das Kerygma, zum: Léuch-
ten gebracht -werden miisse.’?* Hier findet ‘also-eine: eher negative
Rezeption: der Moderne statt, die eine Freilegung der: Zeitlosigkeit
des Evangeliums sucht. Die Moderne wird als Bedrohung anfgefasst,
der man sich. entzieht, indem’die Moderne als- evangeliumswidrig
denunziert ‘wird und: damit ‘gar kein-positivesThema christlicher
Theologie sein-kann. Die Theologen. jener'Zeit wiirden: an:Bottig-
heimer die- Ruckfrage stellen; ob-man iiberhaupt: ,,mssenschaftskom—
patlbel“” die'Wirkweisen-Gottes erkliren miissé? : :
- Der:-anders “als. die Pialektische: ‘Theologie gelagerte Emanuel ’
lesch 1gnor1ert in seinem Buch iiber das Gebet die-moderne Welt
auffillig — ein beredtes Schweigen? — und:bezieht sich nur auf die
dem . einzelnen existentiell begegnende Weltstruktur; die den Men-
schen als Stinder versteht: Die Welt mag fiir Hirsch wie auch imrmer
rnodern -sein, und sie ist ja-zujedem Zeitpunkt modern, ihr Wesen
‘bleibt fiir thn, gleich, Und Gott bleibt (smh) auch gleich, nimlich als

der unveranderhch liebende.?*

% R.Bultmann, Neues Testament-und Mythologie.. Das Problem der Entmytho-
logisierung der neutestamentlichen Verk:md1gu,ug, Miinchen *1985. (Nachdruck
der Ausgabe von 1941), 16. VIR . : : ‘

® C. Bottigheimer, Not(s. Anm. 1) 437

% Vgl E. Hirsch, Sinn (s. Anm. 7) 45.
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:Anch: die neuere Theologie sieht keinen Anlass, die konstatierte
Gebetskrise: mit- dem: naturwissenschaftlichen ‘Weltbild . in Verbin-
dung zu bringen: Gerhard Ebeling sicht zwar nicht nur eine ,Gebets-
krise®, sondern- gar einen ", Gebetskollaps®.? Doch das .verdnderte
Weltbild spielt dabei keine Rolle, die Schwierigkeit liegt eher in ver-
anderten: Gottesbildern.’s Der Akt des Gebets ist ein' Lebensvollzug
wie -andere auch: (8: 208} und- deshalb unabh:mglg von ‘sich wan-
delnden Weltbeschreibungen.

- Wolfhart-Parinenberg bezieht bei aller Offenhe:Lt gegeniiber dem
namrmssens.chafﬂlchen.Denken -dieses nicht in sein Gebetskonzept
ein.” Er-fligt das :dogmatische Kapitel innerhalb des: Grofkapitels
zur Pneumatologie in-die Trias: von: Glaube, Hoffnung und Licbe
ein:und-ordnet das: Gebet der Liebe zu. Doch die. Frage nach-dem
Sinn-des-Betens' unter.“den naturwissenschaftlichen Bedingungen
stellt er; jedenfalls an dieser Stelle, nicht... - :

Wilfried Hirle betrachtetin-seiner Dogmatik-den’ Denkbedarf als

»Auseinandersetzung mit, dem: naturwissenschaftlichen Denken®.*
Die- Auseinandersetzung -findet - nicht explizit, ‘aber. standig statt.
SeinInteresse liegt dennoch eher in der Beschreibung der gegensei-
tigen Bedingung von Glauben und Lebenswelt, und.deshalb gibt es
kein-eigenes Kapitel zur Frage nach den-externen Faktoren des Welt-
bilds. Auch wird:die Gotteslehre nach den klassischen Begriffen zwar
auf der Folie der.Lebenswelt behandelt, aber: nicht-auf die Frage hin
abgetastet, .ob sie unter -heutigen: Bedinigungen iiberhaupt noch so
sinnvoll ‘ist.-Modern wirkt die ‘Dogmatik hingegen in der Bestim-
mung des Gebets als:;Selbstzweck™ (5. 301, kursiv).

- Wolf: Ki:otke stellt sich: ein" Gebetsproblem folgendermafien- dar.
Fiir ihn liegt es in einer-sikularen Umwelt der Christen, die sich.da-
durch so infrage: gestellt sehen, dass sie das Beten lassen konnten.

% G. Bbeling, Das Gébet; in: ZThK 1973, 206225, 209. Auch Oscar Cullmann

erkennt eine , Gebetskrise™; ders., Das' Gebet im Neuen Testament. Zugleich Ver-

such einer vom Neuen: Testament aus zu erteilenden Antwort auf heutige Fragen,

Tithingen %1997, 8. Cullmanm; sieht die Krise aber nicht ans dem verinderten

Welibild kommend. Er fragt, wie die Gottesatiibute richtig verstanden werden

miissen. Aber, gru.ndsatzhch stellt auch er das (Bitt-)Gebet nicht in Frage.

3% Vol auch G. Ebeling, Dogmank des christlichen Glaubens, Band 1, Ttibingen
#1987, 193,

¥ W. Pannenberg, Systematische Theologie, Band 3, Gottingen 1993, 228-237.

% . Hiirle, Dogmaltik, Berlin 22000, viii
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»Beten. fillt in der Welt; in der.wir leben, ginzlich aus dem: Rahmen.
Es-ist ein Tun, auf das sich-immer mehr Menschen in keiner:Hin~
sicht mehr verstehen.* Krotke redet von einem athetstischen Welt-
bild, damit ist das materialistische:eingeschlossen. — er hat-als Ge-
sellschaftshintergrund -die - spite DDR . mit  den spezifischen
Gemeindesituationen vor -Augen.” Das (Fit-)Bittgebet sieht er an
zentraler Stelle, weil es dem Wesen-(attes entspricht, dass ex fiir an-
dere da ist.(S. 61). ,Beten macht Menschen:im Blick auf-alles; was-in
der Welt vorkommt, eminent realistisch.” {S.-62) ,Der Zuwendung
Gottes folgend geht es der:Gemeinde vielmehr um. ... Lebensbedin-
gungen, die dem Menschen das Notwendige gewihren, das fiir ein
menschenwiirdiges Leben erforderlich ist.™ (S.:69) Diese Sdtze bezie-
hen sich auf das Gemeinde- oder das gemeinschaftliche Gebet. Der
Unterschied zum Einzelgebet: ist. fiir Krotke nicht grof, aber es
kommt zusitzlich der -‘Aspékt der. (evangelischen) Freiheit hervor:
»Der betende Christ ist . ~.-.von-dem: Zwang entlastet, sich durch sei-
ne Leistung selbst erschaffe;n zumiissen.” Dasist angewandte Rechb
fertigungslehre, gebetete Rechtfertigungslehre.. o

Die Frage, die man-anKrotke anschliefen kann, ist, was man- fur
die Realitat halt, in die hinein Gott wirkt: Istes die naturwissenschaft-
lich-rationalistisch-materialistische Welt oder die Welt menschlicher
Relationalitit?. Weil: Theologen:so. sehr ‘auf das zweite -optieren, fillt
in der Tat das erste aus. Ist die nichsté Frage, ob das-ein grofer Schade
ist. Sicher ist; dass:damit-ein Problemkreis ausgeblendet wird. Wie re-
levant aber ist das naturwissenschaftlich-rationalistisch-materalisti-
sche Welt 1m Alltagsleben und damit im Gebetsleben? Die Bibel:ist
vielbeschworen realistisch. Deshalb wird selten von Ereignissen:be-
richtet, die vollig aus der Naturordnung schlagen, denn die:Ordnung
ist.ein: Zeichen des Segens(Gen 8,21f.). Jesus Christus und die Wun-
der sind die grofie Ausnahme, in denen die Gottlichkeit aufgezeigt
wird. Apostel konnten Wunder wirken, und legendarische Ereignisse
werden mit Wundern verstirkt. Manche Geschehnisse wihrend des
Exodus sind solche naturwidrigen Ereignisse, di¢ man auch nicht im
Stil von ,,Und di¢ Bibel hat doch recht erkliren solite. Explizit gegen
die Naturordnung, und doch auch nur innerhalb eines Tages, der 1n
sich nicht linger wurde, war der Stillstand von Sonne und Mond (Jos

#* W. Krorke, Beten heute;, Miinchen 1987, 12.
® Zum ,wissenschaftlich-technischen® Weltbild vgl. ebd. 17.
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10,12--14).-Die Auflsung.der Naturordnung ist ein Zeichen des Eo-
des der Zeit. Jesus erwihnt, wie sich-,die-Krifte des Himmels® ver-
indern (Lk 21,26f.); der Johannes der Offenbarung hat dann dafir
die eindriicklichsten Bilder aus. dem apokalyptischen dlteren Material
entwickelt. Sonst: findet ‘das ‘Wirken -Gottes. in der Geschichte und
durch Geschichte statt; und die Geschehnisse und Ergebnisse sind
verschieden interpretierbar; die Niederlage des einen ist der Sieg des
anderen; und langfristig kann auch in der Niederlage das Wirken Got-
tes erkannt-werden. Warum aber zum Beispiel der gottesfiirchtige Ko-
nig Josia von Pharao Necho getotet wurde bedarf dann der gewunde-
nen geschichtstheologischen Erklirung (2 Kon. 23,25-30}.

‘Nietzsche poltert im ,Antichrist”; es-sei eine ,,Unverschimtheit,
dass Kleine Mucker und Dreiviertels-Verriickte sich einbilden ..., dafd
um ihretwillen die Gesetze der Natur stindig durchbrochen werden,
Krotke kontert,-dass man sich im.Gebet wm Verinderung an den
Schopfer dieser Gesetze wendet. Dahinter steht ein theologischer Rea-
lismusbegriff. Fir Krotke geht es um die ,Fiirsorge™ des Schopfers,
damit zitiert er-einen der alten Begriffe wie sie zum Beispiel aus den
ausgekliigelten Systemen: der- altprotestantischen Orthodoxie, .aber
auch schon seit den dogmatischen Formierungsphasen. der alten Kir-
che bekannt sind. Der Punkt-aber ist, dass die Welt, wie imumer das
Welthild zusammengesetzt ist, eine Welt fiir den:Menschen ist.

Wiirden wir davon ausgehen, dass Bittgebete nichts bewirken,
dann wiren die letzten: 6ffentlichen Refugien gottesdienstlichen
Handelns und Darstellens geschlossen. Die- Kirchen kommen bei
den-katastrophalen Grofiereignissen zum Finsatz, um Deutung an-
zubieten. Die Deutung kann seit dem Erdbeben von Lissabon 1755
nach Vulkankatastrophen oder Tsunamis, Technikkatastrophen wie
Zugungliicke oder: Ereignissen wie Amoklidufe sein, dass Gott vor-
neweg gebeten. wird, solche Ereignisse in Zukunft zu verhindern.
Das Gebet uin Regen und-gute Ernte wird weiterhin seinen Platz ha-
ben, auch wenn die Wettérvorhersagemodelle verfeinert und weil die
Klimamodelle der. Zukunft nicht fiir alle Weltgegenden giinstig aus-
fallen. Denn wie auch tmmer-die Konditionen sein werden, sie sind
tiir unser Leben nie optimal, sondern kontingent und bediirfen da-
her aus der Sicht des Menschen der Farsorge Gottes.

4 Zitiert nach ebd. 74.
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Die neuzeitliche Theodizee-Frage, also. det unterbliebenen Fr-
sorge Gottes, geht mit der anthropozentrischen Wende einher. Die
Theodizee-Frage stellt sich immer erst hinterher zu konkreten Ereig-
nissen, also als Kehrseite zur Hoffnung auf'die Fiirsorge, Giite und
Vorhersehung Gottes. Selbstverstindlich-war die Frage nach dem B&-
sen stets relevant, und sie fand ,,Losungen®, natiirlich nie dauerhaft
befriedigende. Die Vehemenz aber hingt mit-der neugewonnenen
Autonomie des Menschen zusammen. Der Mensch ist ein fordernder
geworden, kein demtitig bittender geblieben. Da Gott die Forderun-
gen: nicht erfillen kann-(oder will?), geht er, unter religionsphiloso-
phischen Bedingungen, an seinen eigenen Attributen unter, wenn es
ihn denn je gegeben-hat. Es'ist deutlich,-dass solch ein Denken ein
Denken -an-einem Ubergang ist. Es.kann sich nicht mehr mit theo-
logischen Modellen abfinden, und-hat aufler der melancholischen
Radikalitit nichts anzubieten,und halt dies fiir gut. Merkwiirdiger
Weise ist aber auch die Gott-ist-tot-Theologie inzwischen tot.

Die Frage nach der Wirkung des Bittgebets kumuliert in -der
Theodizee-Frage.-Sie hat schon-bei. Melanchthon systematisierende
Losungen hervorgebracht.. Bekannter wurde die moderne von Leib-
niz. Am dringendsten wurde sie in.-dem Ereignis, das mit ,,Ausch-
witz“ pars pro toto umschrieben wird. ,Durch die Verschrinkung
der Bittgebets- mit der:Theodizeeproblematik stehen zentrale Uber-
zeugungen des Theismus auf dem' Spiel ™, meint Christoph Amor.
Mit Hartmut- von Sass konnte man' sagen; .dass: darin-noch nicht
das volle'Problem liegt: Gut evangelisch als Schriftausleger darf ich
weder die'Vielfalt der schon biblischen Gotteserfahrungen:aus theis-
tischen Griinden zurechtstutzen, noch die heute méglichens Es wiire
eine falsche:Askese, Gotteserfahrung aus. Griinden des Weltbilds
dogmatisch/religionsphilosophisch fiir unméglich zu erkliren oder
Gotteserfahrungen-und ihr Ausbleiben gegeneinander auszuspielen
und damit dem weiteren Auseinanderdriften von gelebter Religion
und akademischen Uberlegungen Vorschub zu leisten. Es gibt viele
Geschichten. Evangelische. Theologie muss in: Vernunft die Span-
nungen offen halten. Sonst bemichtigen sich holistische oder sogar
atheistische-Spielarten- der -Spiritualitit-oder andere Religionen der

2 C.J. Amor, ,Bittet, und thr werdet empfangen”. Das Bittgebet in der aktnellen
religionsphilosophischen Debatte, in: Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und
Theologie 56 (2009) 228-256, 254.
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Kontingenzbewiltigung. Die reflcktierte Bewiltigung ist Erfahrungs-
theologie. Luthers Diktum, dass nur die Erfahrung einen Theologen
hervorbringe, gilt fiir alle Beter. Theo-logie ist verniinftiges Reden —
aber auch tiber das, was sich uns véllig entzieht.

Vincent ‘Briimmer zeigt, wie man wissenschaftstheoretisch an
Bittgebete unter (spit-)theistischen Voraussetzungen herangehen
kann. Interessanterweise -zieht-er eben nicht den Schluss, dass das
Beten eigentlich unmaoglich sei. Es geht thm um die Art und Weise
der Betrachtung eines Selbstverstindlichen und. Gegebenen. Die Fr-
wartung von Betenden ist ja zwar nicht weltbildunabhingig, aber
verbunden mit der Gewissheit dex Moglichkeit des Wirkens Gottes,
oder wenigstens mit der Hoffnung darauf. Am biblischen Beispiel
des Bittgebets des Elia auf dem Karmel zeigt er implizit, dass sich
die Gebetswelt nicht um das Weltbild kiunmert.* Die Frage an Elia
wire, ob er unter heutigen Bedingungen ein solches Gebet wie da-
mals gegen:die.Baalspriester iiberhaupt wagen. wiirde, fa, ob es ihm
tiberhaupt in-den Sinn kdme. Elia vertraute auf seinen personalen
Gott (S. 5). Hitte er der ' Wahrscheinlichkeit oder naturwissenschaft-
lichen; Notwendigkeit vertraut, so darf man den biblischen Text si-
cher weiterspinnen, hitte er vom Versuch Abstand genommen. Die
andere Seite davon.ist, dass wiren Bittgebete Teil der rationalisti-
schen Weltanschauung, sie experimentell belegt werden konnten.
Solche statistischen Nachweise sind immer schwierig und zu Recht
angezweifelt worden. Der Versuch, Gebetswirkungen statistisch zu
messen falit wohl in die Vermengung-der getrennten Bereiche und
kann deshalb zu nichts fithren. ,Nur Gebete, die.,im Glauben® und
von- ganzem Herzen geschehen, kénnen von der Hoffnung getragen
sein, erhért zu werden. Zu Gott als Person in der provisorisch zwei-
felnden Haltung zu beten, die fiir ein Experiment angemessen ist,
verurteilt solch eini Gebet zum Scheitern.” (S. 6). Die rationalistische
Erfolgsmessung gehort.in den Bereich der Religionssoziologie und
auch Religionspsychologie (und der Statistik). Man kann fragen, ob
Gebete eine gesundheitsférdernde Wirkung auf die Beter selbst ha-
ben. Die Schwierigkeit ist, aus den vielen Faktoren das Gebet als den
einen entscheidenden negativen oder positiven herauszufiltern.
Auch die Definition: eines erfolgreichen Gebets ist nicht eindeutig.

# V. Briimmer, Was tun wir, wenn wir beten? Eine philosophische Untersuchung,
Marburg 1985, 3f,



244 : - Jorg Schneider

Finer der ersten und bekanntesten Versuche, die Effekte von Gebet
{fiir andere zu .untersuchen, stamunt von Sir Francis Galton
(1822-1911).* Vincent Briimmer referiert die statistischen: Relatio-
nierungen Galtons von- (Fiir-)Bittgebeten und- Lebensdauer und
weist auf die unterschiedlichen, inkompatiblen logischen: Typen-hin
(8. 9). Es lisst sich nicht wirklich ein Effekt nachweisen, weil zu viele
extrinsische Faltoren an der Lebensdauer beteiligt:sind.-Das. Pro-
blem bleibt aber bestehen, dass wenn man von der Wirksamkeit
von Gebet ausgeht, sie irgendwie nachweisbar sein misste. Aber -al-
lein schon das ‘Wort. ,Nachweis“ mag das falsche sein, wenn man
von subjektiven Erfahrungen, spricht.. - :

Das materialistisch-rationalistische ‘Welthild setzt: einen ,,naturh—
chen Determinismus® voraus (S. 61). ‘Man muss. nicht unbedingt
Heisenbergs Unscharferelaﬂon oder die. Quantentheorie als Rettung
vor dem Naturdetermirismus - feiern,” um. Gottes Bedingung der
Moglichkeit seines rettenden und wandelnden Handélns:zu: retten.
Jedenfalls zeigen:die theoretischen’ Diskussionen in den Naturwis-
senschaften nur, dass die Dinge .~ wie iblich, ist-man-geneigt zu
sagen — sehr viel komplizierter liegen-alsies der menschliche Ver-
stand zu fassen tm Stande ist (Ps 139,17f.) Die Frage ist, warum: wir
uns von Weltbildern so gern beherrschen lassen. Sie geben: Orientie-
rung, sie ‘sind -eine - Form -neuzeitlicher - Kontingenzbewﬁltigmg&
praxis (Herrmann Liibbe). Darin kann man.sie als ein neuzeitliches
Religionsiquivalent bezeichnen. - o : '

Der Bereich der Religion ist” mzmschcn rmt dem naturahsuechm
Determinismus - kontaminiert.” Ein: neueres Problem stellt die Neuro-
Forschung ziir Verfiigung, nur eine- Abwandlung:oder Spezifizierung
des materialistisch-naturalistisch-rationalistischen Weltbilds:" Fragen
der Willensfreiheit .des :‘Menschen und- Gottes. stehen zur . Debatte,
wenn man den‘Menschenvon den Hirnfunktionen her bestimmt (un-
bestreitbar spielen-sie eine:grofle Rolle). Dann wire das-Bitten- nur
noch funktional soziologisch: zu beschreiben; aber-es hitte iiberhaupt
keinen Anhalt in-irgendeiner Artvon auflermenschlicher Wirkdichkeit:

Das Problem, -das: Bottigheimer beschreibt, gab-es. in_anderer
Form schon dhnlich. Die ewige Unverinderlichkeit Gottes oder sein

# Vgl. auch Hinweis bei U. Schnabel, Die Vermessung des Glaubens. Forscher er-
griinden, wie der Glaube entsteht und warum er Berge versetzt,’ Miinchen 2 2008,
122125,
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Vorherwissen (Ps 139,4} mhachen Bittgebet unmiglich. Die Bezeich-
nung Gottes als ,unbewegte Beweger™ gehit immerhin von seiner Té-
tigkeit aus. Doch der Allwissende braucht kein Bittgebet, und er kann
nicht ,iiberredet werden®. Die Analogie zu Bottigheimers Anfrage
liegt darin, dass-das Bittgebet in beiden Féllen sinnlos ist — unter be-
stimmter alter: Theologie' und: unter  bestimmtem. neuzeitlichem
‘Weltbild:-Die Antwort wird verschieden ausfallen, weil man nach
biblischem - Zeugnis und nach - Glaubenserfahrungen- stellenweise
zweifeln kann: und. ja.muss;. dass Gott allmiichtig oder unbeweglich
ist. Emanuel Hirsch hat sich mit dem ersten Problem auseinander-
gesetzt, aber-es als ein Phanomen auf niedriger Frommigkeitsstufe

betrachtet. Das systematische Problem und das spirituelle Problem
~ finden verschicdene Antworten.. Genauer: das systematische Pro-
blem — ob wegen des Weltbildes oder wegen der Eigenschaftenlehre
Gottes = ist per se unldsbar, das spirituelle Problem existiert unleug-
bar, es findet aber:praktische und spirituell-theologische Losungs-
wege. Das systematische Problem. ist per- se unlésbar, weil es von
Gott alles auf einmal verlangt, jedenfalls alles, was der Menschenver-
stand: sich von Gott vorstellt..Ein Ansatz ist zu sdgen, dass sich Gott
dann und wann mal je nach Aufgabe als Unbeweglicher dem Kosmos
prasidiert oder-als der wandernde Gott des Exodus durch die Wiiste
geht und zuweilen vor Zorn kocht (Num 11,10), oder sogar mit sich
handeln lisst (Gen 18,22-33). Sobald die Gotteserfahrung konkret
und personlich wird, und sobald sie in Geschichten gefasst wird, fillt
sie aus.den systematischen Begriffsschemata, jedenfalls der alten Ta-
con, wie sie die altprotestantische Orthodoxie (auch wieder nach il-
teren Vorbildern) beispielliaft durchexerziert hat. Gott lisst sich
‘nicht (absolut und einzig) auf den Begriff oder ins Systen: bringen.
Die Begriffe sind Kriicken ‘der menschlichen Verstandesiibung, um
irgendeine Abstraktion der Gotteserfahrung zu gewinnen, denn nur
mit ihrer Hilfe kann-kommuniziert und Frfahrung geteilt werden.
Die Begriffe sind abernicht mit Gott identisch und schon gar nicht
mit dem Leben Gottes und dem Leben seiner Menschen. Das moder-
ne Weltbild als Begriff aufgefasst, kénnte man also fragen: Gesetzt
den Fall; es gibt Gott: Stimmt das Weltbild? Weltbilder sind auch
nur Begriffe oder' genauer extrem komplexe Begriffssysteme. Viel-
leicht passen sie nicht auf die ganze mogliche Welt? Nun leben wir
in einer Welt und nicht in Parallelwelten. Dennoch ist bemerkens-
wert, dass die Religion in einem sikularisierenden Transformations-
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prozess in cigene Bereiche des Lebens gerit, die unabhangig von an-
deren sind. Das kann man exemplarisch bei Schleiermacher beob-
achten, und konkret heute bei der Rolle der Kirchen, die auf die Ver-
waltung der Religion (und merkwiirdigerweise der Propaganda
burgerlicher Werte und der Moral) beschrankt werden und denen
staatlich-hoheitliche Aufgabe entzogen wurden (z. B. Standesamt,
Schulaufsicht). Auf religionspraktischer Ebene heifdt das, dass magi-
sche und esoterische Weltverstindnisse verbreitet sind und dennoch
die Vorziige des technischen Fortschritts in Anspruch genommen
werden. Man nutzt den medizinischen Fortschritt und ziindet eine
Kerze in der Krankenhauskapelle an, man vertraut dem Airbag und
Idebt eine Christophorus-Medaille ins Auto oder hingt ein Kreuz
oder eine Gebetskette an den Riickspiegel.

Man konnte die Unveranderlichkeit des materialistisch-rationalis-
tischen Weltbildes und damit der Welt mit der Unverdnderlichkeit
Gottes gemif alten dogmatischen Begriffen vergleichen. Der Unter-
schied wiire nur, dass die Welt keine Person ist und damit keinen Wil-
len 0.4. haben kann. Es gab schon Auffassungen von der Beseelung der
Natur. Die Natur muss natfirlich ithren Regeln folgen, sonst wire sie
nicht die Natur, so wie Gott sich selbst treu bleiben muss (2 Tim
2,13), sonst wiire er keine Person.” Vielleicht lasst sich dagegen die
akademische ,,biblische Theologie™ als Versuch beschreiben, das freie
Handeln und Wissen Gottes mit dem systematischen, religionsphi-
losophischen Nachdenken zu vermitteln. Jedenfalls ist eine Prioritit
der Abstraktion tiber die Erfahrung schwer aufrecht zu erhalten.

Man konnte dem materialistisch-naturalistisch-rationalistischen
Weltbild und seinen Vertretern entgegenkommen, oder sich als
Christ darin einrichten, indem man auf die theistische Rede von
der Person Gott verzichtet. Bevor man dies tut, muss man sich
iiber die Konsequenzen im Klaren sein. Solange Gebet kein Selbst-
gesprich ist — und solche Definitionen gibt es ja — braucht es ein
Gegentiber, wo immer es sich befindet. Das Fiirbittgebet braucht
ein verstehendes Gegeniiber. Ich vertraue imeine Bitten Gott- an,
nicht mir, meinem Uber-Ich oder meinem Berater. Hartmut von
Sass bietet diese Moglichkeit an: ,,Das Gebet kann nicht als eine Pra-
xis verstanden werden, in der Gott als eine personai-anthropomor-

© Vgl. V. Briimmer, Untersuchung (s. Anm. 42) 40.
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phe Instanz beeinflusst werden soll, sondern Gott ist die geistige
Wirklichlkeit, in der wir uns selbst und unsere ,Welt‘ in einem auf
nichts anderes riickfithrbaren Sprach- und Bildhaushalt bittend,
auch dankend, klagend, lobend und bekennend coram Deo verste-
hen.** Das heifdt,-von Sass will das personale Gottesbild des Theis-
mus verindern. Seine Formel lautet: ,betendes Verstehen durch
Gott™ (kursiv, S. 51). Was ist dann noch die Bitte, aufler Klarung?
Von Sass unterscheidet zwischen personaler Redeweise und persona-
listischem Gottesbild. Das mag helfen, ctwas Klarheit {iber die Ge-
betssprache zu erhalten. Bei von Sass bleibt jedenfalls Klar, dass trotz
allem Gott nicht mit uns selbst identisch ist.

Ich denke, dass in der Rede von der Person Gottes kein Anthro-
pomorphismus liegen muss, denn die Rede vom Horen Gottes (er
muss Ohren haben) oder seinem Wort (er muss einen Mund und
eine Zunge haben), oder seiner Barmherzigkeit (also hat er ein
Herz) sind bildlich gemeint und die beste Annidherung an das, was
sich nicht anders als bildlich ausdriicken ldsst. Jedenfalls liegt im
Person-Sein und in der Personalitit Gottes ein Denkspielraum, ein
Sprachspielraum auch mit immer noch duflerst wirkmichtigen Bil-
dern.

Dieser Denkspielraum wird liturgisch-sprachlich ausgelotet. In
der Perspektive der Entpersonalisierung Gottes, die ihn von seiner
Verpflichtung als personales Wesen einen Willen auszudriicken und
zu Handeln entpflichten, liegen Versuche, eine transreligivse Gebets-
sprache zu entwickeln, die dem modernen Welt- und Gottesbild an-
gemmessener ist als die traditionelle:

»Lasst uns den Hindekreis bilden und die Augen schliefen. —
Wir wollen unsere Aufmerksamkeit lenken

— auf den jetzigen Augenblick,

— auf unser Verbundensein untereinander,

— auf das Finssein mit allem, was uns umgibt. (Pause)

Nun kénunen wir das grofie Ganze, dies unendliche Sein,
ansprechen wie einen Vater oder eine Mutter:

Du, der Du in einem jeden und einer jeden von uns gegenwir-
tig bist,

“ H. v. Suss, Unerhérte Gebete? Das Bittgebet als Herausforderung féir ein nach-
metaphysisches Gottesbild, in: NZSTh 54 (2011) 39—-65, 43, im Original kursiv.
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‘der Du zugleich alle Energie im ganzen Universum blst

die Lebensenergie, die:Liebescnergie,, : :

hilf.uns, Dich in uns. und zwischen uns zu: erkennen

und durchlissig zu werden: fiir Deinen Geist. . S

Wir danken Dir fiir alles, was wir, von: unseren-Ahnen - -

an W’ertvollem empfangen:-haben, .. . . R
Wir danken und bitten fiir alle Menschen, die glewhzezﬂg it uns
auf diesem wunderbaren Planeten Erde leben und.mit-denen wir
in aktiver Solidaritit verbunden sein-wollen. :
Wir danken und.bitten fiir unsere: Gememschaft mit allen Tieren
und allen Pflanzen. . . ‘
Wir bitten fiir die Zukunﬂ1gen far a]le Lebewesen, dle nach uns
leben werden, - -

dass wir ihre Bedmrﬁnsse in’ unserem a]ltaghchen Leben beruck—
sichtigen. .

Wit vertrauen Delnem allgegenwamgen Geist in uns U.Ild in der
Welt, R Co ' :
Amen.™ -

Das ,grofle Ganze® ist nicht Vater oder Mutter, sondern nur etwas
»wie“ solche. Damit wird die Bildhaftigkeit solcher Rede unterstri-
chen, um eine Tdentifikation, die es in traditioneller religivser Spra-
che geben kann, zu"verh'mdern‘ Es kann aber. angesprochen werden

Esist keme anthrppomorphe Pers,on,‘.tr.agt‘ ab_er. durch__dle Ansprech—
barkeit im: Gebet personhafte Ziige. Durch seine Geisthaftigkeit ent-
steht daritber hinaus eine Verbindung mit allen Lebewesen. Eine Er-

¥ (ebet von Gerhard Breidenstein. Abdnick mit freundlicher Genebm1g1mg des
Autors, Er kommentiert sein'Gebet: ;,Das Anreden ,des'Ganzen® mit einem ,Du’
mag manchen transreligios Suchenden befremden. Aber vielleicht ist es gerade
dies personale Element und die darin xmtscthgende ‘Wirme und’ Geborgen-
beit, was'eine aus dem Christentum komme.nde Mystlk Zu'einer Spmluahtat jen-
seits der Religionen beitragen Kann.*'

Vgl die dhnlich gelagerte Ansicht und’ Sprache vonJ Zink, Dormen kénrien Ro-
sen tragen. Mystik — die Zukunft des Christentuimns. Stuttgart 1997, 290: ,Ich
atme mitin den Rhy‘chmen dieser Erde. Was von auflen in mich emdrmgfd wird
in mair zom Leben, was in mir lebt, gebe ich weiter an alle Dinge. Ich bin €in klei-
nes, Jebendiges Teil im grofien Strom. Gott: abe:r ist. der-Geist des Universums; der
in allemn atmet.” ‘ : ‘
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weiterung um die-tote Materie versagt sich dieser Text, das Leben in
seiner organischen Form gilt als geistdurchdrungen. Die Verbindung
zu-allen Lebewesen ordnet den Menschen ein und holt-ihn aus sei-
nem exklusiven Verhaltnis. zu Gott heraus. Die Gottesbeziehung aller
Lebewesen ist gleichwertig, nur- dass die des Menschen den Vorteil
und damit auch die solidarische Verpflichtung hat, die Beziehung
in Sprache zu fassen und fiir andere Lebewesen tatig: zu- werden.
Die’ Verbindung #wischen den Lebewesen erstreckt sich nicht nur
auf die Gegenwart, sondern vertikal .durch die Zeiten. Dadurch er-
gibt sich aber.auch ein Verzicht-auf die Erwihnung von Geschichts- -
prozessen: und ihre traditionellen religitsen-Bilder wie Schépfung,
Heil oder Erlésung. Ein Kennzeichen ist der transreligiosen Sprache
ist der Versuch, partilkulare Sprachspiele und Bilder in moglichst all-
gemeine und dafiir universal verwendbare Formen zu tiberfithren.
Die zunchmende Unzulanglichkeit der traditionellen Gebetssprache
mag auch: in ihrer. Entwertung durch- diehistorische Relativierung
liegen, was die ganze Uberlieferung gleichernafien betrifft. Der ver-
tikale Zug des oben zitierten:Gebets erlaubt es; sich von: diesen his-
torischen Bedingungen und museal gewordenen Bildern zu befreien.
Ob sich. aber manche. christliche Inhalte. so: umformulieren lassen,
dass sie durch die transreligiose Sprache hindurch scheinen kénnen,
wird sich erst noch zeigen. Der volle Sinn solcher Umformung ergibt
sich dann, wenn.sich: gentigend Gebetspartner.aus anderen Religio-
nen-oder-auch konfessionsungebundenen Gruppen finden, damit
eine transreligitse Verbindung entsteht.

5. Das personliche und das gottesdienstliche Bittgebet
5.1 Spiritua[itéit=dESi_-B1'ttgebets

Das Phinomen, dass vom.gegenwirtigen Weltbild unabhingig der
Wirkung ‘Gottes auf die eigene Person oder andere Personen ver-
traut. wird, ist weit verbreitet. Sportler bekreuzigen sich oder beriih-
ren den Fuflballrasen bevor sie ihn betreten, und sie tun es das
nichste Mal wieder; auch wenn sie vorherige Spiele verloren haben.
Dabei wissen sie genau, dass die Hand: Gottes im Spiel doch nur die
von Diego Maradona war. Keiner aus der Verlierermannschaft wird

Gott: ernsthaft die Schuld-am Verlust des Spiels geben, sondern dem
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eigenen Unvermogen; dem Unparteiischen, dem Rasen, den all-
gemeinen Umstdnden. Spieler-aus- der -Siegermannschaft hingegen
mogen Gott danken, dass ¢r sie gesegnet hat oder den richtigen Ab-
spielmoment hat spiiren lassen etc:; sie-wissen aber auch, dass sie
den Sieg dem Mannschaftsgeist, der: Fanunterstiitzunig, dem Trai-
ningsstand-oder dem schlichten Kénnen verdanken. Das heifit, dass
diese Frommigkeit auf ener-anderen Ebene als der unmittelbaren
Wirksamkeit liegt. Gott ist (in diesem Fall) kein Spieler. Deshalb ist
die Not des Bittgebets nucht fiir alle‘Menschen gleichermafien eine
Not des Weltbilds; obwohl sie in derselben Welt mit ihren Bedingun-
gen wohnen, sondern der konkreten, erlebten Situationen. -

5.2 Bittgebete im Gottesdienst

Im gottesdienstlichen Gebet wird fiir eine grofle Bandbreite von
Dingen oder Ereignissen. gebetet, wobeijedem Klar ist, dass keine so-
fortige und konkrete Wirkung' eintréten wird. Wie viéle Friedens-
gebete sind schon verklungen? Wie viele Friedenskerzen’sind schon
heruntergebrannt? ‘Wer aber wollte ignorieren, dass: die Friedens-
gebete in der ausgehenden DDR und die Friedensgebete auf der an-
deren Seite der Mauer nicht einen-Sinn- gehabt hitten? Man kann
sinnvoll beten, -auch-ohne  auf unmittelbare Wirkung aus zu sein.
Der Sinn liegt auch nicht unbedingt darin, Menschen dazu zu bewe-
gen, so oder so hun zu handeln, sobald sie die Kirche verlassen ha-
ben, was aber als Sinnanteil nicht ausgeschlossen werden darf. Der
Sinn legt zuerst in der Vergegenwirtigung Gottes. Der Sinn liegt in
der Aussprache dessen, dass gegen Gottes Gebote verstoflen wird,
und dass dies der Fall ist, ob er eingreift oder micht.' Der Sinn liegt
im friedlichen Protest, der aus Gottes Wort folgen muss. Die Erho-
rung ist die Befriedigung Gottes, dass Menschen seinen ‘Anspruch
aussprechen und aufrecht halten, namlich dass es noch andere und
wichtigere Verhiltnisse uad Benehungen gibt als die emstlerenden
irdischen.

Dass der Sinn in der Aussprache liegt, gilt-auch bei BEStattImgen
Wie auch immer man sich die Vorginge nach dem Sterben von Gott
aus vorzustellen hat, das Gebet fiir den Verstorbenen ruft die Titig-
keit Gottes im Lichte des Evangeliums in Erinnerung. Die Bitte um
die Aufpahme des Verstorbenen in das Reich Gottes withrend der
Aussegnung besagt, dass es nach menschlicher Erfahrung nicht
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selbstverstindlich ist, aufgenommen zu werden. Deshalb muss gera-
dezu darum gebeten werden, auch wenn der Glaube den Verheiflun-
gen schon vorher traut. Das Gebet ist schon erhort, aber die zeitliche
Struktur der Welt und -des Lebens kann nur dazu fithren, dass an be-
stimmten Zeitpunkten -ausgesprochen wird, worauf die Hoffnung
baut. : .

Und das gilt auch fiir Bittgebete um Segen zum Beispiel bei Trau-
ungen. Die Scheidungsrate steigt nicht, wenn die Bitte um Segen
vergessen werden sollte. Die Griinde fiir die Wirksamkeit licgen au-
Berhalb des Gebets. Man konnte nun einwenden, dass man die Ge-
bete streichen und nur pidagogisch den Sinn der rituellen Handlung
erkldren konnte. Doch liefie der Liturg das Gebet aus, wilrden viele
es bemerken und darauf hinweisen, dass etwas Entscheidendes ge-
fehlt hitte. Das heifdt, dass der Vollzug den Sinn stiftet. Im Vollzug
wird ein Wunsch Gott anheimgestellt, und losgelassen. Nicht alles
Gelingen liegt in menschlicher Verantwortung und Maoglichkeit.
Die Ubereignung schafft eine Fretheit, die kreativ genutzt werden
soll. Im Nachhinein kann jeder nun das Leben interpretieren und
nach der guten oder fehlenden oder schlechten Wirksamkeit Gottes
fragen und seine Antworten suchen. Die Formel der Bewiltigung
von Scheitern Jautet beispielsweise: ;,da lag eben kein Segen darauf.”
Andere werden die Ursachen nur bei sich oder in den ungiinstigen
Lebenskonstellationen suchen, fur die auch.Gott nicht verantwort-
lich gemacht werden kann. Deshalb wiinschen sich etliche Paare,
die zum -zweiten. -Mal heiraten, wieder einen kirchlichen Gottes-
dienst. Dies ist nur konsequent, wenn auch theologisch von den bib-
lisch . fundierten Aussagen der Unzertrennlichkeit von Ehen her,
schwierig. Hier stofen sich Theologie und Spiritualitit, und in der
evangelischen Praxis hat man dafiir. auch Formen gefunden.

Zum , Testfall Vater-Unser gibt es schon. viele Uberlegungen, die
auch in Beitrigen zu diesem Band geduBert werden. Deshalb méchte
ich zu den Bittstrukturen der Gebete der beiden Sakramente Taufe
und Abendmahl gehen. Damit werden diese Sakramente auch zu
praktisch-theologischen ,, Testfillen®.

Im Abendmahl kulminiert die Bittproblematik: Die Gebete, wel-
che den Einsetzungsworten vorausgehen, beinhalten verschiedene
Bittgegenstande. Zunichst die Bitte um die Vergebung der Stinden.
Diese Bitte dient der Praparation der Teilnehmer im Sinne einer Ver-
gewisserung dessen, was geschehen wird, geschieht, und schon ge-
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schehen ist. Mehrere Zeitebenen und Erwartungsnuancen schieben
sich ineinander.

Danach folgen vor oder nach den Pmsetzungsworten eine Ver-
mahnung oder ein einfaches Abendmahlsgebet. Vor allem das Gebet
in Bittform bezieht sich nicht darauf, dass etwas mit den Gaben ge-
schehen soll, sondern dass Gott der Gemeinde in. diesem hohen Mo-
ment seine Niahe schenkt.® Wiren diese Bitten sinnlos, dann wire
das Abendmahl kein -Kommunikationsgeschehen- zwischen ' Gott
und den Menschen: Die Dramatik des Geschehens, die in Akten:ab-
lauft, versinnbildlicht'die gnadenhafte Zuwendung Gottes. An be-
stimmten Punkten driickt der Mensch aus, was Not tut. Weil es in
der Regel dasselbe Elementare ist, haben sich eine ritualisierte Spra-
che und Form herausgebildet, welche je nach Feieranlass differieren
koénnen und zumeist angemessen sind.

Die Anwesenheit oder Selbstreprasentation Gottes in den Ele-
menten wird nicht erbeten. Sie wird vorausgesetzt und festgestellt,
indem-die Finsetzurigsworte zitiert und nichit direkt kommentiert
werden. Die biblischen Einsetzungsworte wirken fiir sich selbst und
aus der in- ihnen ausgedriickten: Verheiffung. - Gottliches - Wirken
muss in diesem- Fall: nicht erbeten werden,. es wird vorausgesetzt.
Die -derzeitige Wiirttembergische Agende sicht deshalb weder bei
der oberdeutschen. Form noch bei’ der Messform eine menschliche
designierende Handlung wie Kreuzzeichen oder Handhaltungen
itber den Elementen vor. Dies ist:allerdings bei den sonst gebrauch-
lichen lutherischen Agenden anders, wo je ein’ Kreuzzeichen im Mo-
ment der:Nennung dex Elemente in den. Emsetzungsworten gemacht
werden kann.*

Etwas anders verhilt es s1ch mit B1ttgebeten im Fall der Mess-
form, bei der ein ,,Eucharlstlegebet gesprochen wird.® Exempla-
risch ist dieses Abendmahlsgebet: ,Wir bitten-dich:. Sende auf uns
herab den Ieiligen Geist, heilige und ernenere uns an Leib und See-

® Vgl. die Gebete in: Gottesdienstbuch fiir die Evangelische Landeskirche in
Wirttemberg, Erster Teil, Predlgtgottesdlenst und Abendmahlsgottesdlenst,
Stuttgart 2004, 364-370.

# Evangelisches Gottesdienstbuch Agende fiir die Evangehsche KJIche der
Union und fiir die Vereinigte Evangelisch-lutherische Kirche Deutschlands, Ber-
lin 1999, 28; ein Beispiel in der ausgeformten Liturgie: 80."

" Beispiele im Gottesdienstbuch fiir die Evangehsche Landeslorche in Wiirttem-
berg (s. Anm. 48) 370-380. ‘
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le, damit wir unter diesem Brot und Wein Leib und Blut Christi zu
unserem Heil empfangen, wenn wir tun, was er uns geboten hat.“
In der Messform geht das Agnus Dei als Bittgebet direkt der Yin-

ladung zur Teilnahme am: Abendmahl voraus. Auch diese Anrufung
betrifft nicht die Wandlung der Elemente, sondern die Bewegung
Gottes-uns 7u Gunsten. Das Abendmahl als Selbstgabe Gottes wird
damit noch einmal ntensiviert. Bittgebete umkreisen das Gesche-
hen, das selbst dem menschlichen Winschen entzogen bleibt. So ist
es.nur richtig, wenn der Gabe nach der Austeilung ein Dankgebet
entspricht, zumeist der Anfang des Psalms 103.

Bei Taufen ist der Fall dbmlich gelagert. Der Taufsegen und Tauf-
gebete erbitten fiir den Taufling Gottesgemeinschaft, Heiligen Geist,
Gnade, ewigen Segen, Glauben, Liebe, Freude usw.” Sie sind Bitt-
gebete, explizit oderamplizit. Die kirchlich hervorgehobene Aufnah-
me des: Tauflings in die Gemeinde spiclt an dieser Stelle mur in ei-
nem - der vorgeschlagenen Segensworte eine Rolle. Sie konumt
implizit auch bei der Verpflichtung der Paten und Eltern zur religio-
sen:Erziehung vor. Aber am Zentrum der Taufe spielen Zusagen die

. Hauptrolle, keine Wiinsche der Menschen.

In den Rahmen eines materialistisch-naturalistisch-rationalisti-
schen Weltbilds passt das sakramentale Denken mit seiner Bitt-, Er-
fullungs-, Prisenz- und Gabestruktur nicht. Man muss kein Retro-
christ oder Modernititsverweigerer. sein, ‘um  dennoch guten
Gewissens.in den Gottesdienst zu gehen und die Sakramente zu be-
gehrén. Der-Gottesdienst namlich. stellt-dar, was Sache ist und was
die fragilen Lebensverhiltnisse sind. Die Sakramente symbolisieren,
dass sich ‘Gott durchaus Platz in einer Welt schafft, die fir uns un-
heimlich weit geworden ist und: zugleich beinahe so eng, dass fiir
Gott kein Platz mehr zu sein scheint. Der Gottesdienst und seine
Handlungen und Sprechakte helfen zu unterscheiden, was Gottes
ist und was als Gott daherkommt. Das Bittgebet insistiert, dass diese
Unterscheidung notwendig und heilsam ist.

1 Dieses Beispiel stammt aus dem Evangelischen Gottesdienstbuch, Agende fiix
die EKU und VELKD (s..Anm. 49} 113.

* Vgl die Gebete in: Kirchenbuch fir die Evangelische Kirche in Wiirttemberg.
Zweiter Teil Sakramente und Amtshandlungen. Teilband Die . Heilige - Taufe,
Stuttgart 1989, 96-98.
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6. Ein Vorschlag nach dem Hohelied der Liebe / den theologischen Tugenden

Das Beten lisst sich nicht unterdriicken, hiichstens vergessen oder
verlernen. Die Krise des Gebets ist nur Teil einer Gesamtkrise christ-
licher Theologie — nicht unbedingt der Praxis, denn gebetet wird
nach wie vor. Gebet geschieht gegen den Anschein. Es geschieht
wauf Hoffnung hin® (Rom 8,24). Wer ein wie immer geartetes be-
wusstes Gottesverhdltnis hat, dessen Herz geht unweigerlich iiber.
Emanuel Hirsch schreibt: ,,So darf man denn tatsdchlich den - Satz
wagen, dafl Frommsein und Beten eines und dasselbige ist. Fromm-
sein heifit zundchst: andichtig sein ... Fromm sein heifit-dann vor
allem: Gott lieben.“** Er knipft in der Ineinssetzung von Frommig-
keit und. Gebet bei Schleiermacher an und weist zugleich auf die
Richtung allen Gebets hin, zu Gott hin. Und auf die Emotionalitit
dieses Verhiltnisses. In ihr liegt die weltbildunabhingige Kraft des
Betens und Bittens. -

In der Tradition, katholisch™ wie evangelisch®, ist es tiblich (ge-
wesen?), die theologischen oder: gottlichen Tugenden des Hohelieds
der Licbe zu einer Ethik des Gebets zu entfalten. Augustin-hat.im
Enchiridion den. wirkungsgeschichtlich michtigen Entwurf vor-
gelegt (reformatorisch unverdichtig; wenn auch frither von libera-
lem Standpunkt aus gern als ,,vulgdr-katholisch® herabgewiirdigt).*
Man mag sich am Wort ,Tugenden” aufhalten, doch fiir unseren
Zweck reicht es, allein die Worte auf das Glaubens- und Gebetsleben
zu beziehen, um ihr Potential zu entdecken. Der Vorteil -dieser
Vorgehensweise liegt auch darin, dass die ,iunerlich-mystische” Va-
viante des Betens aufs erste weltbildunabhingiger ist als innerhalb
religionsphilosophischer Begriffsabgleichungen. Jacques Riviére
(1886—-1925) gibt die Richtung an, er schreibt zu den gottlichen Tu-

* E. Hirsch, Sinn (5. Anm. 7} 19.

* Neueren Datums: Un Chartreux: Pratique de Poraison. Selon les vertus de foi,
d’espérance et de charité, Paris 2010. Der Text selbst stammit vermutlich aus den
70er Jahren des vorigen Jahrhunderts.

* Z.B.bei ] Aradt, Sprache der Hoffoung. Systematisch-thealogische Gedanken
zum Vaterunser, in: F. O. Scharbau (Hrsg.), Das Gebet, Erlangen 2002, 23~45, 23
{Hinweis von Johannes von Liipke). Neuvere Varianten sind mir nicht bekanmt.
* Aurelius Augustinus, Enchiridion de fide et caritate. Handbiichlein tiber Glau-
be Hoffnung und Liebe. Hrsg. Joseph Barbel, Diisseldorf 1960. Zur protestan-
tisch-liberalen Bewertung siehe 16f.
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genden: ,,Glaube ist, gegen jeden Anschein zu glauben; Néchstenlie-
be ist, unsere Briider lieben trotz. allem, was. sie uns antun kénnen;
Hoffnung ist, auf die Giiter Gottes hoffen, selbst wenn man den Ein-
druck hat, dies sei unméglich.“”

6.1 Glaube

Der Glaube zielt nicht auf irdische Giter.” Diese sind zwar fiir das
irdische:Leben wichtig und insofern auch Gegenstand der Bitte, sic
gehoren in die Schopfungslehre. Irdische Giiter sind im Vergleich zu
den ,ewigen® Giitern sekundir. Wenn ,ewig® auch schon zu sehr an
ein Weltbild gebunden erscheinen mag, namlich ein platonisieren-
des, dann kann man auch von den gottlichen Giitern reden. Ge-
meint ist, dass es sich um Giiter auflerhalb der Bedingungen der
Schopfung handelt. Von threr Existenz wissen wir nur durch die Ver-
heiffungen, wie sie biblisch iberliefert sind und theologisch inter-
pretiert werden. Es gibt keine einklagbare Garantie auf Erfallung,
weder fiir die irdischen noch die ewigen Giiter. Der Glaube richtet
sich auf nichts: Sichtbares und  Greitbares (Joh 20,29). Deshalb ist
der -Glaube auch fragil, sucht sich-oft Verdinglichungen des Heils
und tastet die Welt und das Leben auf Wirkungen Gottes ab, um
eine stabilere Vergewisserung zu erhalten. Doch auch die Verding-
lichungen sind nur uneindeutig und somit wiederum Gegenstand
des Glaubens....* Das- Bittgebet richtet sich auf diese Gegenstinde,
auf die Fille des Lebens, auf das Leben bet Gott (Apk 21,1-22,5;

¥ Zitiert nach J. Daniélou;, Gebet als Quelle christlichen Handelns. Mit einem
Vorwort voni Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln/Freiburg i. Br. 1994, 28.

% Jeshajahu Leibovitz lehnt Gebete fiir irdische Giiter ganz ab, denn Gott hat mit
ihnen nichts zu tun. Dies ist, obwohl er seine Gebetstheorie ganz aus der gebote-
nen Pflicht (Mitzva) zum traditionellen Gebet ableitet, auch fiir christliches Ge-
bet bedenkenswert. Fr gibt dieses Beispiel: Gebete fiir die Sicherheit von Fall-
schixmspringern sind im Grunde blasphemisch, denn der Fallschirm &ffnet sich,
wenn crsorgsam gefaltet wurde, und eben nicht, wenn ein Fehler dabei unterlief.
Gott hat damit nichts zu tun, Dazu Leibovitz in einem kurzen Text von 1960 (,,Of
Prayer“}), nachzulesen unter http://giorab.wix.com/leibowitz#!_his-thought {ab-
gerufen Juni 2013).

%2 Heilige Orte sind solche Verdinglichungen. Andern sich die Bedingungen des
Ortes, z. B. durch politische oder kivchliche Verhiltnisse, durch Verlegung von
Pilgerwegen oder wegen Konkurrenzheiligtiimern, ktnnen heilige Orte ziemlich
umstandslos verlegt werden, und die Gliubigen beten am neuen Ort genauso in-
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2 Kor 4,16-5,8). Es richtet sich auf etwas, das schon genannt wird
(wieder ein platonisierender Begriff, aber diese bildhaften Denkfigu-
ren sind nach wie vor und oft die addquaten). Es ist schén, weil es,
in menschlichen Worten, so anders ist als diese itble Welt. Der Glau-
be machte, dass das Schone moglichst bald eintritt. Der Glaube ist
ungeduldig. Uberspitzt formuliert: Das ernsthafte Bittgebet hat das
sofortige, etwas milder: baldige Ende dieser Welt und den Anbruch
der neuen Welt zum. Gegenstand.® Der Glaube ist eschatologisch-
adventlich: Maranatha (Apk22,20). Der. Ausstand des. Anbruchs,
der ungeriihrte Lauf der Weltist die Anfechtung, und er solite nicht
zu einem Einrichten in der Welt fithren, sondern zu wmso heftigeren
Bitten. Dies fithrt zur nachsten Tugend.

6.2 Hoffnung

»Beten und Hoffen gehdren aufs engste zusammen.* Die Tugend
der Hoffnung deutet auf die noch ausstéhende Vollendung der Erls-
sung. Noch so eine Spannung — denn-am Kreuz und in der Auferste-
hung ist die Erlésung geschehen (ein fiir alle Mal, Hebr 10,14). Wir
leben in der spannungsvollen: Zwischenzeit der: geglaubten Erlosung,
nicht aber immer gespiirten- Erlosung, «der Hoffnung und der Ent-
tauschung (Hebr.10,23-25). Das Bittgebet unter dieser Bedingung
firidet in jedem Weltbild statt. Das derzeitige ist auch nur ein histori-
sches Phanomen.-Es ist als ein Verstehensmodell- eine menschliche
Angelegenheit, keine gottliche. Die Hoffnung stirbt zuletzt ... vorher
sterben die Weltbilder des- Menschen, wenn der Menschenschn
kommt und die Hoffiung erfiillt. Der Glaube und sein Gebet rich-

tensiv wie am alten. Gleiches gilt fir heilige Gegenstinde, die exneuert und sogar
ersetzt werden kénnen und trotzdem ihre Kraft und Bedeutung behalten.

% Als Varjation daza vgl. Guigo . (1083 ~1136), Prior der Grofien Kartause, in
der 243. seiner Meditationen: ,,Wenn dw zu Gott.sagst:,Gib rhir dies oder das®,
dann ist es dasselbe wie sagen: ,Gib mir etwas, was dich. beleidigt oder wm dir
untren zt sein’. In der Tat, wenn du ihn um ein anderes Gut bittest als ihn selbst,
dann offenbarst du allein durch deine Bitte deine Schuldhaftigkeit und deine Un-
treue thm gegentiber, und du merkst es nicht einmal.“ Etwas anderes haben zu
wollen als Gott i5t ejn Verstofl gegen das erste Gebot. Ubersetzt aus dem Franzs-
sischen nach: P. Baud (Hrsg.), Des étiricelles sur.1a neige.. Premiers freres char-
treux, Paris 1999, 115. :

¢ 1. v. Litpke in J. Arndt, Sprache der Hoffmmg (s. Anm. 55} 23.
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ten sich iiber die Welt und unscre Bilder und Modelle von ihr hi-
naus. Es ist:sicher schwieriger fiix uns geworden, eine derzeitige
Wirksamkeit Gottes wahrzunehmen. Das ist aber eher unser Fehler
als der Gottes. Wir lassen uns von mechanistischen Weltbildern de-

' terminieren. Es wire ein selbstauferlegter Zwang, ihnen als Ideologie
zu folgen und sich der letzten Freiheiten zu begeben. Zu einem Welt-
bild kann man keine Beziehung aufbauen, Gott hingegen ist das Be-
ziehungswesen, des ,,Lebens Leben®.

Gott ist nichts fremd. Deshalb kommt unser ganzes Leben im Ge-
bet und auch im Bittgebet vor ihn. Die Hauptsorge sollte aber doch
sein: Wie steht es um das Heil? Die Hauptbittgebete heiflen in bib-
lischer Fassung: ,,Dein Reich-komme.” Oder: ,,Und erlése uns von
dem Bosen.“ Oder: ,,Vergib uns unsere Schuld.” Oder bei Bestattun-
gen: ... und nimm ihn/sie auf in dein ewiges Reich®. Wer sich auf
Gott ausrichtet; betet in. dieser Perspektive. Die irdischen Dinge ha-
ben ihren irdischen Platz, denn gelebt muss hier werden — ,,unser
tagliches Brot gib uns heute®. Sie relativieren sich mit dem materia-
listisch-rationalistischen ‘Weltbild zu etwas, was doch nur verging-
liche Grundlage des Lebens in dieser Welt ist.

Es geht nicht darum, cin Loblied der Kérperfeindlichkeit oder der
Weltverachtung, der Weltflucht oder Modernititsverweigerung zu
singen, um etwaige Restbestinde des Christentums zu retten. Es geht
um die Freiheit, sich Modellen nicht blind: unterwerfen und um die
Freiheit des Glaubens, sich seiner Hauptbeziehung zu widmen. Diese
Spiritualisierung des Bittgebets hebt nicht ab, wenn sie in der — da ist
sie wieder — Spannung bleibt, dass wir ,irdisch noch schon himm-
lisch““* leben. Es geht um den Spagat, ohne sacrificium intellectus Zeit-
genossen zu sein und die Welt zu schitzen und zu nehmen wie sie ist,
aber sie sich nicht als das Letzte aufdringen zu lassen von denen, die
nicht tber die Dinglichkeit hinaus sehen konnen oder auch die gott-
lichen Dinge nur immanent wahr haben wollen. Die Welt und wir
sind nur das Vorletzte. Es ist schwierig, etwas fiir das Eigentliche zu
halten, was von der Dringlichkeit der Dinglichkeit ins Unscheinbare
oder in die Altersfrommpugkeit fallt. Das Bittgebet fithrt vor das innere
Auge, wohin es blicken soll. Wir sind ,,zwar gerettet, doch auf Hoff-
nung’, und diese Hoffnung ist gentigend verbiirgt (Rém 8,25).

8 S, v. Birken, Lasset uns mit Jesus zichen. Lied EG 384,1.
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Eine weitere Zeitdimension des Bittgebets wird sichtbar: Es
braucht und fordert Geduld. Das Harren auf Gott gehort zar Spiri-
tualitit. Die Spannung liegt in der ungeduldigen Geduld (Ps42).
Die Hoffoung hat ihr Ziel aufcrhalb der Zeit, muss aber in ihr erlebt
werden. Das Harren und das Geschehen setzen die zeitliche Verfasst-
heit der Welt und damit des Menschen voraus. Das betrifft auch das
personale Bild Gottes, der vielleicht unverdnderlich und ewig ist,
aber uns gegeniiber in dieser Welt zeitlich haiidelt. Die Inkarnation
ist dafiir das hochste Beispiel. T :

Hier wird die Riickbindung an das zu lebende Leben im Sinne
Luthers, die tentatio, wichtig, weil sie vor Scheinwelten bewahrt.
Glaube findet durch die Anfechtung auf dem Boden der Tatsachen
statt. Oder nach demy Wort des Paulus: ,,Ich lebe, doch nun nicht
ich, sondern Christus lebt in mir. Denn was ich jetzt lebe im Fleisch,
das lebe ich im Glauben an den Sohn Gottes, der mich geliebt hat
und sich sefbst fiir mich dahingegeben® (Gal 2,20). Der Glaube
muss in.der sichtbaren, naturalistischen Realitdt  gelebt werden,
aber auch in der damit verschrinkten geglaubten und erlebten Rea-
litat der Glaubenswelt. Vom naturabistischen Standpunkt aus muss
man diese andere :Realitdt: als Einbildung, als illegitime - Ein-
mischung, als illegale Verschrankung, ansehen, weil das naturalisti-
sche Weltbild nach einer totalen Theorie strebt. Glaubende sind viel-
schichtiger ... Und sie wenden ihren Glauben in der Bodenhaftung
der agape an. Gerade der angefochtene adventliche Glaube hat seine
Realitdt und Reahs:terung m der konkreten Zuwendung zum ande-
ren Menschen -

6.3 Liebe

Von der Liebe, ob eros oder agape, kann rian nie genug haben. Und
wenn ‘man Erfillung verspiirt, dann lisst sie irgendwann wieder
nach oder verwandelt sich:in anverwandte Gefiihle. Gott sagt zwar
von sich, dass er sich finden lasst {Mt 7,7; Jer 29,13f; Am 5.4, aber
man muss sich sputen: Jes 55,6). Die Exrfahrung der vergeblichen Su-
che gehart zum Glauben dazu. Sie ist Teil der Fxtremform des Bitt-
und Klagegebets. Die Licbe ist die intensivste Emotion des Glautbens
und das ist anders als die kithle Definitionsarbeit der Religionsphi-
losophie. Sie ist bedingungslos und witnscht sich Erfilllung, aber sie
kann sie mcht fordern. Liebe sucht die Nithe. Wie die Hoffnung hat
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sie il Zicl auferhalb von sich selbst. Mit der Sehnsucht reicht die
Lisbe tber sich binaus. Die Liebe zu Gott wurzelt in der Welt, wo
wir die Gotteserfahrungen machen, reicht aber tiber sie hinaus dort:-
hin, wo wir Gott unmittelbar begegnen wollen.

. Sofern das Gebet Gespritch mit Gott ist, ist es trinitarisch betrach.
tet auch Gespriich mit dem Gekreuzigten und Auferstandenen, it
Jesus Christus, dem Sohn Gottes. Das ist eine Konsequeniz der Inkar-
nation. Deshally ist eine oft, aber im evangelischen Bereich nicht im-
mer gebrauchte™, Formel am Ende von Bittgebeten: ,,... Das bitten
wir dich [Gott Vater] durch Jesus Christus, deinen Sohn __.¢ Die
Inkarnation macht die Vermittlung mdaglich, und damit die Ausbrei-
tung der roenschiichen Sphire vor Gott. Die kommunikative Bezie-
hung des Sohnes zu seinem Vater erméglicht unsere Gebetskom-
munikation mit dem, den wir auch als den unseren bezeichnen
dtirfen.

Das Gesprich von mir mit Gott hat eine sakramentale Dimen-
sion, denn darin ist der Auferstandene und seit der Himmeltahrt
Abwesende anwesend. An Christoph Béttigheimer geht daher die
Anfrage, was und wer Jesus Christus in-der Not des Bittgebets ist.
Die von ihm in Erinnerung gerufene Preblematik hingt nicht nur
am naturwissenschaftlich-rationalen Weltbild, sondern auch an der
Christologie: Entmythologisierende Exegesen oder die Klirung, dass
manche Aussagen wie z. B. die Jungfrauengeburt theologische Wahr-
heiten ausdriicken und keine oberflichlichen absurden Wunder ver-
kitnden wollen, sind schon von tder Frageabsicht her in einer moder-
neren Welt situiert; Theologen und andere Glaubige sind eben auch
Zeitgenossen. ie Abstraktion des religionsphilosophischen Gottes
aber konkretisiert sich am Kreuz. Bittgebete an einen Gott, der sich
am Kreuz nicht einmal selbst helfen kann (Mt 27,42 in einer Insze-
nicrung von Psalm 22,8f) zu richten, wiren ohne die Gewalt von
Ostern lacherlich. Diese Spannung der Chnmicht und der Sichtbar-
machung der Fiille des Lebens gibt erst dem Bittgebet die Moglich-
keit, gedacht und ausgesprochen zu werden.

Das Bittgebet stebt also im Zusammenhang der Inkarnation, die
ihrerseits eine Fiebeskonsequenr ist (Joh 3,16). Aus diesern Zusam-
menhang kommt das Beten Kénnen und Diirfen. Hier tauchen dhn-

® Vgl dic Einklammerungen z. B. bel Gebeten in EG 779.10 und dfter.
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liche Argumente zur Begrindung auf wie beim Bilderstreit in der
Alten Kirche. Zu Gott diirfen und kénnen wir beten, weil er Mensch
geworden war. Und Mensch sein heifdt, wie schon gesagt, ein Man-
gelwesen zu sein. Gott kennt diesen Mangel und will ihn mit seinem
Leben fiillen, weil er das Menschsein selbst erlebt, ja erlitten hat.
Wenn ich zu Gott rede, dann weifd er, wovon. ich rede. Und ich weif3,
wovon er redet, wenn er die Fiille des Lebens verheifit,

Die imitatio Christi im Sinn der Gleichgestaltung und Nachfolge
im Sinn der praktischen Erfillung des Willens Jesu geschieht auch
zum Gebetsleben. Jesus hat mit seinem Vater gesprochen, und ihn
gebeten. Die Bitte am Olberg, der Grundszene christlichen Betens,
entspricht, dem Willen Gottes gleichformig werden zu diirfen. ,Da
quod iubes, heiflt es béi Augustin.® Das Bittgebet sein zu lassen,
hiefle; Christus sein zu lassen. Das wiire die falsche, die fatale Gelas-
senheit. Es braucht, um das mystische Wort zu gebrauchen, die Ge-
lassenheit gegeniiber den' Anfechtungen, die in Gestalt von epheme-
rent Weltbildern die Aufmerksamkeit von Gott ablenken. Es braucht
die Gelassenheit sie als das zu nehmen, was sie sind,  namlich
menschliche Gedanken (Jes 55,8f;; Ps 139,17f.; Pred 1,13f.}. .-

Dietrich Bonhoeffer hat‘in dem Gedicht ,Menschen gehen zu
Gott in threr Not*® die verschiedenen Richtungen der Bewegungen
des Gebets, die in Chiistus. zusammenlaufen, beschrieben. Es fasst
zusammen, wie sich die Bitten um zeitliche Giiter langsam in Bitten
um die ewigen Giiter wandeln, und dass das Beten aus inkarnatori-
schen Griinden moglich ist. Die'zweite Strophe lautet:

Menschen gehen zu Gott in seiner Not,

finden ihn arm, geschmiht, ohne Obdach und Brot,

sehn ihn versé¢hlungen von Siinde, Schwachheit und Tod,

Christen stehen bei Gott in seinem Leiden. | '

Dieses Leiden-ist gegehwiirtig. Es ist kein fernes Geschehen an einem
Freitag vor vielen Jahrhunderten. Das Leiden impliziert die dringen-
de, stindige und heutige Bitte Gottes an uns, umzukehren. Wer den
Gekreuzigten sieht, muss sein Leben dndern; der Leidende ist kein
museales Kunstwerk wie der Torso des Apoll (Rilke), sondern bittere
Realitit. Man darf von einer katabatischen Richtung des Bittgebets

% Confessiones X,31,45: ,Da quod inbes et iube quod vis.®
% Als Lied jm witrttebergischen Regionalteil des EG, Nr. 547.
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sprechen, nicht nur der des Segens, der ,von oben herab® wie aus
Wolken traufelt (Ps 84,7). Gott und Mensch befinden sich in einer
Liebes- und eben auch Leidensgemeinschaft. Thre Leidensgeschich-
ten kdnnen sie sich in den colloguia erzihlen. Mit dem Vorteil, dass
der gottliche Partner mit seiner spezifischen Gelassenheit am Ge-
sprich teilnimmt, weil er das Leiden fiir den Menschen ganz durch-
litten und {iberwunden hat und von daher Trost verheiffen kann
(Apk 21,4).

Der Glaube ist cin Wagnis, egal welches Weltbild herrscht. Die
Anfechtung, die Bottigheimer in Erinnerung ruft, ist damit nicht
ausgerdumt. Sie muss als solche erkannt werden, und sie kann nicht
einfach ignoriert werden. Sie ist aber nur eine Spannung mehr, in
der sich der Glaubende befindet.

Und sie ist vielleicht auch eine Spannung Gottes mehr. Gott hat
ebenso eine ,,Not des Bittgebets®, er findet verdnderte Beter vor. Die-
se Spannung kreativ zu nutzen, ist auch seine Sache. Wer weif3, wel-
che Gotteserfahrung er uns aus seiner eigenen Not heraus ermdg-
licht.

Auf unserer Seite kénnte eine andere Spannung kreativ vergro-
Rert werden. Die adventliche Hoffnung miisste stirker werden. Was
bleibt uns Glaubenden denn anderes, als Gott um baldige Losung
aller Spannungen zu bitten?



