Zwischen Kahlschlag, Durchforstung und
neuer Pflanzung

Zu einigen Aspekten Feministischer Exegese und
ihrer Relevanz fir eine Theologie des Alten Testaments

Irmtraud Fischer

Wer in einem ,,Jubiliumsband* einer etablierten Reihe die Bedeutsam-
keit seines Spezialgebietes vorstellt, kann dies entweder mit einer For-
schungsgeschichte tun oder aber mit Einzelbeispielen, die dem eigenen
Forschungsfeld naheliegen und evident die Problematik aufzeigen.
Dieser Beitrag wird keine Forschungsgeschichte zur feministischen
Theologie des Alten Testaments geben und will auch keine Vo-
raussagen fiir die feministische Exegese wagen, sondern will einige
Felder abstecken, die fiir die Theologie und Exegese des Alten Testa-
ments — wohl gemerkt nicht nur fiir die feministische — kiinftig weiter
zu bedenken sein werden.!

. ,Der Mensch" ist nicht ,der Mann“

Wenn in theologischen Werken vom Menschen die Rede ist, wird meist
nicht nach dem Geschlecht differenziert, was aber nicht heifit, daf} tat-
sdchlich fiir Ménner und Frauen als Menschen dasselbe gilt. Hiufig ver-
schleiert sogar die Rede vom ,,Menschen* die tatséchlich bestehenden
Machtverhiltnisse zwischen den Geschlechtern. Wo dann wirklich nach
dem Geschlecht differenziert wird, wird eine unterschiedliche Wertung
offensichtlich. Dort, wo Differenzen eingetragen werden, die das eine
Geschlecht auf-, das andere aber abwerten, spricht man von einem
,Genderbias®, einer vorurteilsbeladenen Schlufifolgerung, deren einzi-
ges Kriterium die stereotype Wahmehmung der Geschlechter ist. Im
folgenden soll mit einem geschlechterfairen Ansatz gearbeitet werden,
der die in den biblischen Texten vorgestellte Realitit einer patriarchal

! Einige Aspekte dieses Beitrags wurden in prégnanter Kiirze in meinem Vortrag
anldfllich der Verleihung des Bad Herrenalber Preises 2003 présentiert. Siehe dazu:
I Fischer, Von ,Patriarchen®, ,,Propheten” und den ,,S6hnen Israels* ... Ein Plddo-
yer fiir geschlechterfaire Bibelauslegung, in: djes., Geschlechterfairness. Plidoyer
fiir eine (menschen)gerechte Auslegung der Bibel, Evangelische Akademie Ba-
den/Freundeskreis der Evangelischen Akademie Baden e.V. (Hg.), (Herrenalber Fo-
rum 38), Karlsruhe 2004, 22-52.
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organisierten, antiken, vorderorientalischen Gesellschaft wahrnimmt
und analysiert, aber mit kritischem Blick den Eintrag von Rol-
lenklischees der auslegenden Zeit ortet. Dabei werden die Texte darauf-
hin befragt, ob sie die erwarteten Geschlechterstercotypen tatsdchlich
widerspiegeln oder ob diese durch die Exegese erst eingetragen werden.

1.  Androzentrismus und Dichotomie

Die abendldndisch-christliche Kultur ist von ihren Anfingen her durch
ein dichotomisches Denkkonzept geprigt. In dualistischer Manier, zu
der allerdings die Gottesvorstellung des Dreieinen immer widerstandig
war, sind die Phinomene der Welt durch Antithesen klassifiziert wor-
den. Als Beispiele lassen sich etwa Transzendenz und Immanenz, Him-
mel und Erde, Geist und Fleisch, Verstand und Emotion, Herr und
Sklave, Mann und Frau oder Kénig und Volk anfiihren. Diese polaren
Paare sind nun aber nicht primir als zwei zusammengehérige Teile und
damit als kompl mentire Einheit wahrgenommen worden, sondern als
Gegensatzpaare, in denen der erste Teil positiv auf-, der zweite jedoch
negativ abgewertet wurde. IHiufig wurde der zweite Begriff in Abhén-
giglkeit zuin ersten detiniert oder via negationis beschrieben, was ihm
gegeniiber dem ersten fehlt. Der so mit Mehrwert erhobene erste Teil
des zusammengehorigen Paares wurde mit dieser dichotomisch zu nen-
nenden Denkweise zum Dominanten. Im soziopolitischen Bereich
filhrte dies meist dazu, daB3 der erste Teil des Begriffspaares zur Be-
schreibung des durch die beiden Pole angegebenen Gemeinwesens
diente. So wurde etwa in der Geschichtsschreibung das Schicksal der
Sklaven vergessen und eine Geschichte der Herrschaft geschrieben und
das Volk die lingste Zeit der abendldndischen Geschichte als be-
herrschtes und nicht als gesetzgebendes verstanden.

2. Theologische Anthropologie ist hdufig eine
theologische ,Androfogie”

In bezug auf das Geschlecht hatte — und hat bis heute — diese dichoto-
mische Einteilung der Welt die Auswirkung, daf} das eine Geschlecht,
da* ménnliche, als das allgem ine verstanden, das andere als ,,das ande-
re in bezug auf das erstere definiert und abhingig von diesem verstan-
den wird.? Dieser Dualismus ist entscheidend fiir die abendlindische

% Klassisch dazu siche S. de Beauvorr, Das andere Geschlecht. Sitte und Sexus der
Frau (rororo 6621), Reinbek bei Hamburg 1984 (Erstausgabe 1949).
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Anthropologie,’ die in ihrem theologischen Teilbereich bis heute beinal
ungebrochen eher als einc Andrologie zu bezeichnen i t. Die Frage
welche Beispiele im Rahmen einer Anthropologie als relevant herange-
zogen werden und welche nicht, was zum Menschsein dazugeliort und
welche Fihigkeiten und Rechte der Mensch hat, ist jahrhundertelang
vom Mann aus (estgelegt worden ohne auch nur das Faktum zu thema-
tisieren, dafl damit nur die Hilfte der Menschheit in den Blick kommt.
Wo geschlechtsspezifisch differenziert wird und wo nicht und vor al-
lem, ob eine solche Differenzierung legitim ist oder nicht vielmehr das
Machtgefille in patriarchalen Gesellschaften festschreibt oder ver-
schleiert, sind Fragen, die noch keineswegs bis in die Konzepte bib-
lischer Anthropologie durchgedrungen sind.

Dies sei an den beiden im deutschen Sprachraum derzeit bedeutend-
sten Monographien zu einer alttestamentlichen Anthropologie aufge-
zeigt. Hans Walter Wolffs beriihmtes Buch aus den frithen Siebziger
Jahren ist immer noch als empfehlenswertes Kompendium des bibli-
schen Menschenbildes zu bezeichnen, auch wenn sich nach dreif3ig Jah-
ren Forschung vieles verdndert hat. In bezug auf die geschlechtliche
Differenzierung ist das Werk jedoch nur ganz beschrinkt auskunftsfi-
hig. So bespricht Wolff bei der Beschreibung des Inneren des Leibes
zwar die Bezeichnung der miinnlichen Geschlechtsteile mit Belegstel-
len.* das in der Metaphorik fiir das géttliche Erbarmen so bedeutend ge-
wordene Wort 0117, ,Mutterschol * fithrt er jedoch nur in der expli-
kativen Klammer zum Mutterleib an und es fehlt dementsprechend
auch im Register der hebrdischen Worter. Aber auch die neue Anthro-
pologie der Psalmen von Bernd Janowski differenziert selbst im Exkurs
»Der ‘ganze Mensch’™ nicht nach dem Geschlecht.” Das Stichwort
,Frau* kommt zweimal vor® und verweist auf die Erkldrung des Autors,
,»-aus Griinden der sprachlichen Vereinfachung" nie von Beterinnen und
Betern zu sprechen, sondern durchgingig nur die mdnnliche Form als
die allgemeine anzufithren.” Gleichzeitig sieht Janowski aber klar, daB
eine derartige sprachliche ,,Vereinfachung® ein dahinter stehendes Pro-
blem unsichtbar macht, ndmlich die nicht gleichberechtigte Teilnahme
von Frauen am israelitischen Kult. Mit Verweis auf Gunkel, dessen

* Vgl. dazu R. Ammicht-Quinn, Dualismus. Theologisch, in: E. Gdssmann u.a.
SHg.), Warterbuch der Feministischen Theologie, Gillersloh 22002, 99-100.

Siche H.W. Wolff; Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen 1977, 102,
Anm. S.
5 B. Janowski, Konflikigespriche mit Gout. Eine Anthropologie der Psalmen, Neu-
kirchen-Viuyn 2003, 44.
6 Vgl. ebd. 422, das Sachregister mit Verweis auf die Seiten 43.45.
TEbd. 43.
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Feststellung, daB ,,das Weib keine Stelle** im Gottesdienst gehabt habe ®
von Janowski als .,pikanlt. Note" bezeichnet,” weist er schlieBlich die
wenigen Belegstellen, in denen Frauen betend dargestellt werden,

den ,Rahmen des Lokalkults“'® und trivialisiert damit die Gebete von

Frauen durch Provinzialisierung. Es licgt mir fern, damit Autoren oder

Biicher, deren Spitzenqualitit im iibrigen auller Zweifel stehen, zu desa-
vouieren. Die Beispiele erweisen vielmehr, daf selbst bei sehr differen-
ziert arbeitenden Wissenschaftlern die Genderfrage noch nicht mit der
klassischen Wissenschaft verbunden ist.

Als Gegenpol dazu ist in der Bewulitheit der Geschlechterfrage die
Monographie zur Kérpersymbolik von Silvia Schroer und Thomas
Staubli zu nennen, die das Material aufgrund des populdrwissenschaft-
lichen Ansatzes und des Schwergewichts auf dem vergleichenden iko-
nographischen Material zwar undifferenzierter darbietet, aber den An-
satz des ,,Genderings® von Anfang bis zum Schluff durchhilt.'' Aus-
fuhrlich dargestellt hat die ,,Wanderung einer Metapher vom Mut-
terleib zum ggéttlichen Erbarmen Phyllis Trible in ihrer nunmehr bereits
finfundzwanzig Jahre alten und immer noch anregenden Monographie
,God and the Rhetoric of Sexuality*“'? sowie neuerdings auch Magdale-
ne Frettloh," die an der Wurzel om vor allem die Problematik der ge-
schlechtsspezifischen Gottesrede erarbeitet.

Vermutlich muf} die alttestamentliche Wissenschaft noch lingere Zeit
auf verwirklichte Geschlechterfairness in der Auslegung warten: Einer-
seits, weil gerade bei jungen Autoren wieder ein Desinteresse an der
theologischen Geschlechterforschung festzustellen ist, andererseits aber
auch deswegen, weil selbst bei den Ergebnissen von Exegetinnen und
Exegeten, die sich der Frage bewult stellen, Thesen durch genauere
Forschung am Einzeltext revidiert werden miissen. Iin folgenden sei
dies an einem Beispicl meiner eigenen Forschung aufgezeigt.

¥ Ebd. 45.

? Ebd. 43.

' Ebd. 45.

"' Siehe S. Schroer/Th. Staubli, Die Karpersymbolik der Bibel, Darmstadt 1998,
insbes. 75-91. Christian Frevel spricht zwar meist geschlechtlich undifferenziert
vom ,,Menschen®, ist sich aber zumindest des androzentrischen Blickwinkels der
biblischen Darstellung bewuBt. Vgl. dazu Chr. Frevel/O. Wischmeyer, Menschsein.
Perspektiven des Alten und Neuen Testaments (NEB Themen 11), Wiirzburg 2003,
14,

2 Ersterscheinung 1975; vgl. deutsch unter dem Titel: A, Trible, Gott und Sexuali-
it im Alten Testament (GTB 539), Gutersloh 1993, 46-88.

- Vgl M.L. Fretdoh, Goties ,,MutterschéBigkeit — cin weibliches Gottesbild? Zur
méglichen Unméglichkeit geschlechtsspezifischer Rede von Gott, in: J. Ebaclt u.a:
(I1g.), Gretclienirage. Von Gott reden — aber wie? Band 11 (Jabboq 3), Giitersloh
2002, 135-217.
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Il. Der Genderbias in Ubersetzung und Exegese

Ein Grundproblem feministischer Exegese besteht darin, dal3 selbst der
lexikalische Bestand der Sprache nicht zuverldssig gegen dichotomi-
sche Deutungen, die den weiblichen Part abwerten,; gesichert ist und
damit auch die Semantik nicht frei ist von einer geschlechtsspezifischen
Wertung. Die klassischen Warterbiicher und theotogischen Lexika kon-
nen fiir eine geschlechterfaire Auslegung daher zum Minenfeld wer-
den." Dies sei wiederum an zweci Beispielen veranschaulicht.

1. Zur Ubersetzung von i : Dem Mann die Potenz, der Frau
das Ungltick

Stefanie Schifer-Bossert'® hat im Rahmen des nach einer der ersten Alt-
testamentlerinnen des deutschen Sprachraums benannten und nunmehr
bereits etabliert zu nennenden feministischen Forschungsprojekts »Hed-
wig Jahnow* vor einem Jahrzehnt die geschlechtsspezifische Uberset-
zung von IR in Gen 35,18 und-49,3 aufgezeigt. Beide Male ist mit )i
ein Kind aus der Generation der Sohne [sraels niher bezeichnet, Das
grammatikalisch mannliche Nomen 1 steht beide Male im Status Con-
structus mit einem Suffix der 1. Person Singular. Das Nomen regens ist
in Gen 35,18 "12 und verweist auf den soeben entbundenen Siugling,
den Rahe! in ihrer Sterbestunde mit dem oftensichtlich sprechenden Na-
men *JiR"]2 benennt.

In Gen 49,3 spricht Jakob von seinem éltesten Sohn Ruben als 1217
IR AWRT N2 "N 123, Das Nomen regens NWRA steht offensichl-
lich parallel zu "1:: Da der ,Erstgeborene® und der ,Erstling™ oder
~Anfang* Synonyme sind, sind auch 11> und “3iX parallel zu verstehen.

' For die Wurzel om und ilire lexikalische Deutung in bezug auf den Zusammen-
hang von ,Erbarmen” und ,Mutterleib® hat dies jingst M.L. Frettloh, Mutter-
schoBigieit (Anm. 13), 174-176 aufgezeigt. Zur Problematik frauen- und geschlech-
tergerechter Bibelilbersetzungen siehe A. Siguans, Uberlegungen zu einer [raucnge-
rechten Bibetiibersetzung, Protokolle zur Bibel 12 (2003) 19-45; fur die Uber-
setzung des Gottesnamens: C. vander Stichele, The Lord Can No Longer Be Taken
for Granted: The Rendering of JHWH in the New Dutch Bible Translation, in: 8. K.
Rollu.a. (Hg.), Women Ritual and Liturgy (Jahrbuch der Européischen Gesellschaft
{ur theologische Forschung von Frauen 9), Leuven 2001, 179-187.

13 Siche S. Schifer-Bossert, Minner die Macht und der frau die Trauer? Ein kriti-
scher Blick auf die Deutung von 1% — oder: Wie nennt Rahel ihren Sohn?, in: .
Jahnow u.a. (Hg.), Feministische Hermeneutik und Erstes Testament. Analysen und
Interpretationen, Stuttgart {994, 106-123. Der Artikel widinel sich allen Stellen der
Wurzel px und nicht nur den beiden Stellen, die hier exemplarisch herausgegriffen
werden.
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Die Ubersetzung der vokativisch zu verstehenden Satzgruppe muf} da-
her lauten: ,,Ruben, mein Erstgeborener, du meine Kral’t und der Erst-
ling meiner Potenz!“ Wie Schifer-Bossert nachweist,'® haben auch die
meisten Ubeusetzungen und Exegesen 1R mit der Zeugungskraft des
Erzvaters in Verbindung gebracht. Gestiitzt wird diese Ubersetzung zu-
dem durch Din 21,17, wo es um den ,Erstling der Potenz** (3R Nwxk"7)
etnes Mannes geht, der das Haupterbe antreten soll, selbst wenn der
Vater der Mutter des Erstgeborenen eine andere Frau als Lieblingsfrau
vorzieht. Da auch in Ps 78,51 (2% n"wWk7) und 105,36 (- '73'7 nwRY
03R) mit dhnlicher Formulierung auf die ménnlichen Erstgeboreuen
verwiesen wird, dort jedoch nicht auf die eines Mannes, sondern ganz
Agyptens (wobei auch Frauen mitgemeint sind), iibersetzt Schdfer-
Bossert R als ,,die kraftvolle Fahigkeit, Leben hervorzubrlngen

Nun hat sich jedoch fiir die Deutung des Namens "iR"|3, den die
sterbende Rahel ihrem Baby gibt, die Ubersetzung ,,Unheilskind* ein-
gebiirgert. Im selben Vers wird unmittelbar anschlieBend von der Be-
nennung des Kindes durch den Vater erzdhlt, der ihm den Namen
173, ,,.Benjamin®, ,,Sohn der Rechten®, gibt. Diese parallele Namens-
gebung wird jedoch, wie Schifer-Bossert fiir die Forschungsgeschichte
aufzeigt, nicht synonym, sondern antithetisch verstanden. Auch ich sel-
ber habe in meiner Habilitationsschrift noch die These vertreten, dafl
die Umbenennung aufgrund des von der Licblingsfrau gegebenen Un-
heilsnamens erfolge und die Namen daher gegensitzlich zu verstehen
seien.'® Die zur Namensgebung durch die Mutter parallele Benennung
durch den Vater wird damit als Umbenennung aufgefaf3it. Die sterbende
Frau wiirde ihrem Sohn einen unheilvollen Namen geben, den der Ehe-
mann, assenierend zu "33, in den als heilvoll zu verstehenden 1272
umdeuten wiirde.

Die kreative Aufarbeitung des gesamten semantischen Befundes der
Wurzel 1% durch Schifer-Bossert erweist demgegeniiber eindrucksvoll,
dal} eine derartige Exegese von Gen 35,18 ausschlieflich im Geschlecht
der benennenden Person griindet. Sowohl die unterschiedliche Uberset-
zung ein und derselben Vokabel als auch die unterschiedliche Exegese
der beiden in Reden von Eltern in bezug auf ihre S6hne vorkommenden
Aussagen ist als Genderbias zu entlarven. Benjamin ist ebenso Rahels
,,Sohn meiner Lebenskraft“, welche sie so voll und ganz in den Wunsch
nach diesem Kind und seiner Realisierung legt (vgl. 30,24), so daB sie
durch die schwere Geburt sogar erlischt, wie Ruben der ,,Erstling der
Lebenskraft“ seines Vaters Jakob ist. Die vitale Lebenskraft der Sexu-

' ygl. ebd. 108f.

"7 £bd.,109.

'® Siehe 1. Fischer, Die Erzeltern Israels. Feministisch-theologische Studien zu Ge-
nesis 12-36 (BZAW 222), Berlin/New York 1994, 68.
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alitit, die die Potenz zu neuem Leben in sich trigt, ist nicht nur dem
Manne, sondern beiden Geschlechtern eigen. Frauen in bezug auf Nach-
kommenschafl als passiven Part zu sehen, ist Ausflul} eines kulturellen
Bias, der die bis vor zweihundert Jahren vorherrschende abendldndische
Metaphorik vom empfangenden Acker, in den der Samen ausgesiil wer-
den muB, reproduziert und in- biblische Zeiten zuriickprojiziert. Die
Hebriische Bibel bezeugt dagegen an einigen Stellen sogar die Vorstel-
lung der Griindung von Genealogien durch aktive Frauen (vgl. Gen
24,60; 29,31-30,24; Rut 4,111)."”

2. Der Dienst am Eingang zum Offenbarungszelt: Manniiche
Amtstrdger am Heiligtum, dienende Frauen vor der Ttir

Erwies dieses erste Beispiel einer semantischen Differenzierung auf-
grund des Geschiechts, daf} die mindere Bewertung weiblicher Potenz
und Funktion selbst dort greift, wo es nach den Geschlechterstereotypen
um das klassisch weiblich besetzte Feld des Kinderbekommens geht, sei
das zweite Exempel aus dem .in biblischen Zeiten tiblicherweise mit
Minnern verbundenen Bereich des Kultes genommen.™

Die Hebréische Bibel spricht an zwei Stellen von einem Dienst von
Frauen am Eingang zum Offenbarungszelt. In Ex 38,8 wird im Rahimen
des Berichts der von Bezalel geleiteten Arbeiten zur Ausstattung des
Zeltheiligtums folgendes erzihlt:

Er machte das metallene Becken und sein metallenes Gestell aus den
Spiegeltafeln der diensttuenden [Frauen], die am Eingang des Begegnungszeltes
Dienst laten.

WY IR NRIVT AR MU B2 nikY NYD TPDT NR 0YM
T ‘71& aiy

Das Hebriiische besclireibt die Frauen mil der weiblichen Form des Par-
llleg im Plural, 1R3¥ W8 nkas7d, ,.die Diensttuenden, welche Dienst
tun®. Der Ausdmck hebt ‘daher — anders als das Deutsche, das die weib-

1% Siehe dazu /. Fischer, Die Ausnahme von der Regel. Israels weibliche Generatio-
nenfolge, Schlangenbrut 70 (2000) 18-21.

2 Siehe dazu ausfilwlicher: 7 Fischer, Gotteskiinderinnen. Zu einer geschlechter-
fairen Deutung des Phidnomens der Prophetie und der Prophetinnen in der Hebrii-
schen Bibel, Stuttgart 2002, 95-104; sowie [ Fischer, Uber den Genderbias in
Ubersetzung und Exegese. Am Beispiel der Dienste am Eingang zum Offenba-
rungszell, in: dies., Gender-faire Exegese. Gesammelte Beitridge zur Reflexion des
Genderbias und seiner Auswirkungen in der Ubersetzung und Auslegung biblischer
Texte (exuz 14), Miinster 2004, 45-62.
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liche Form im Part. Pl. nicht sichtbar werden 148t — hervor, dall mit den
Bediensteten ausscliliefilich Frauen gemeint sein kénnen, da im Hebri-
schen gemischtgeschlechtliche Gruppen mit dem ménnlichen Plural be-
zeichnet werden.

Diese Form ist nur noch einmal in der Hebriischen Bibel belegt, in
1Sam 2,22 in Plene-Schreibung. Im Kontext der Verfehlungen des
Hauses Eli, des Priesters von Schilo zu Samuels Zeiten, heif3t es dort:

Und Eli war sehr alt geworden, und er hiite alles, was scine Sdhne taten an ganz
Isracl und daB sie sich hinlegten mit den Frauen, den Diensttuenden am Eingang
des ®[fenbarungszeltes.

PRIWTO35 T3 Py WD M wnw) T p1 b
MWD SRk NN NINDRT ownTR DAY M

Die Diensttuenden werden hier als MiR2¥7 0WIA, ,.Frauen, die ihren
Dienst versehen®, bezeichnet. Worin die Dienstaufgaben dieser Frauen
bestehen, wird an keiner der beiden Stellen deutlich, da bei beiden Mit-
teilungen die Funktion der Frauen nicht im Zentrum steht, sondern nur
zur niitheren Bezeichnung der weiblichen Gruppe erwihnt wird.

Wie wurde diese nicht sehr auskunfisfreudige Notiz nun in der Aus-
legung verstanden? Wihrend die zwei groBen, kirchlichen deutschen
Bibeliibersetzungen, die Einheitsiibersetzung (=EU) und die Lutherbi-
bel ®2a¥ in Ex 38,8 korrekt mit ,,Dienst tun* {ibersetzen und auch sicht-
bar werden lassen, dal} es sich um weibliche Bedienstete handelt, ist bei
der Ziircherbibel (=ZB) bereits der Anfang zur Trivialisierung gemacht,
wenn sie von ,,dienenden Frauen“ spricht. Wihrend die Ziircher Bibel
und die Einheitsiibersetzung den Ort korrekt mit ,,am*“ Eingang des
Zeltheiligtums angeben, 1dft die Lutherbibel den Dienst jedoch , vor der
Tiir zur Stiftshiitte* geschehen.

Bei der Ubersetzung von 1Sam 2,22 ist allerdings die Ziircherbibel
die korrekteste: Sie redet von den Frauen, ,,die amm Eingang des heiligen
Zeltes Dienst taten*, wihrend die Lutherbibel von den Frauen, ,,die vor
der Tiir der Stiftshiitte dienten* spricht. Die Einheitsiibersetzung hinge-
gen kommlt in ihrer Wiedergabe aus unerf{indlichen Griinden zu Frauen,
»die sich vor dem Eingang des Offenbarungszeltes aufhielten.

Anders verhilt es sich freilich bei Aussagen, in denen — mit demsel-
ben Verb ®a¥ formuliert — ein Dienst von Mdnnern am selben Ort, dem
»Eingang zum Offenbarungszelt®, 7pi L):j_l'x nng, beschrieben wird.
Gerade dieser Ort ist nicht irgendeine dunkle Ecke der Heiliglums-
anlage, sondern ist in den meisten Fillen der Drenstort der aaronidi-
schen Priester; wenngleich deren Funktion nie mit 83¥ umschrieben
wird. Dienstort uned Titigkeit sind jedoch bei den Levilen in Num 8,24
und bei den fiir die textile Ausstattung des Heiligtums zustindigen Ger-
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schonitern in Num 3,25 und 4,27 identisch. An keiner der Stellen be-
bauptet eine der drei Ubersetzungen, daB es diencnde Minner seien
oder daB sic vorder Tir ihre Funktion wahrnehmen witrden. Zwar fin-
den sich die Variationen ,Sorge tragen™ in der EU, ,.in Obhut nehmen*
bei Luther und ,,besorgen* in der ZB fiir die Funktion der Gerschoniter
in Num 3,25; in Num 4,27 spricht die ZB von der ,,Aufgabe™ der Ger-
schoniter. Den viel bekannteren Leviten hingegen wird von allen drei
Ubersetzungen selbstverstindlich der ,,Dienst am Eingang zum Offen-
barungszelt* belassen.

Dienstart und Dienstort werden also, sobald die Subjekte weiblich
sind, mit einem Genderbias ilbersetzt. Wenn man nun erwartet, daf3 die
wissenschaftliche Auslegung solche abweichenden Ubertragungen des
Textes wenigstens thematisiert, dann geht man weit fehl. In den meisten
Publikationen wird der Trend zur Trivialisierung des Dienstes und des
Ortes noch verstiirkt. So findet sich etwa in einem der meistkonsultier-
testen theologischen Worterbiicher fiir die deutschsprachige Exegese im
Rahmen der semantischen Untersuchung der Wurzel Rax folgende Er-
klarung: ,,Walrscheinlich haben sie einfachere Arbeiten wie Sauberma-
chen o.. verrichtet*?' Es versteht sich von selbst, daB man iiber den
Dienst der Leviten am Offenbarungszelt keinerlei Vermutungen an-
stelll, wie niedrig er denn gewesen sein kénnte. Aber auch in respekta-
blen exegetischen Versuchen, die Stelle zu deuten, finden sich Erklé-
rungen, die nicht vom Text vorgegeben werden, sondern von den zeit-
genossischen Meinungen dariiber, dal Frauen im JHWH-Kult keine
Funktionen innegehabt haben konnten. So verortet etwa der vor allem
religionsvergleichend erhellende Beitrag von Manfred Goérg den Spie-
geldienst der Frauen ,,in der Nachbarschaft des Tempels*.” Sogar die
zum Zweck der Dekonstruktion des androzentrischen Gottesbildes ge-
schriebene Monographie von Erhard Gerstenberger ,Jahwe — ein pa-
triachaler Golt?* verweist auf Frauen ,, vor der Stifishiitte*® und nimmt
diese Ubersetzung als Beispiel dafiir, wie fern die Frauen in offiziellen
Kultstitten des Gottes [sraels bleiben muflten. Susamie Scholz nimmt in
ihrem Uberblick iiber die feministische Exegese des Buches Exodus so-
gar ausgerechnet Ex 38,8 als weiteres Exempel dafiir, da ,,der Erzéhler
die Frauen nur in aus androzentrischer Sicht typischen Rollen* préisen-
tiere und als Beleg fur ihre These, da3 Frauen an anderen Stellen nicht
einmal mitgemeint seien.””

A Ringgren, 833, 5ab3’°, ThWAT 6 (1989) 871-876, hier: 872.

2 M. Gorg, Der Spicgeldienst der Frauen (Ex 38,8), BN 23 (1984) 9-13, hier: 13.

# E.S. Gerstenberger, Jahwe — ein patriachaler Gott? Traditionelles Gottesbild und
feministische Theologic, Stuttgart 1988, 68.

2 S Scholz, Exodus. Was Befreiung aus ,seiner Sicht bedeutet ..., in: L.
SchottroffM.-Th. Wacker (Hg.), Kompendium feministische Bibelauslegung, Gii-
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Diese beiden Beispiele zur Auslegung der Notizen von den Dienst
versehenden Frauen am Eingang zum Heiligtum zeigen anschaulich,
mit welchen Schwierigkeiten feministische Exegese konfrontiert wird,
wenn sie Ubersetzungen, Worterbiicher und exegetische Literalur be-
niitzt. Alle, die das Geschift der Textauslegung niher kennen, wissen
aber, dal} es nicht méglich ist, den gesamten semantischen Bestand der
hebrédischen Sprache bei jedem einzelnen Wort eines Textes anhand des
gesamten Konkordanzbefundes neu zu priifen und sich damit zu versi-
chem, wie weit der bereits erarbeitete Boden in bezug auf eine ge-
schlechterfaire Wiedergabe des Textes trittfest ist. Gerade diese beiden
kleinen Textbeispiele, bei denen es zudem um die von christlichen
AutorInnen postulierte Frauenfeindlichkeit der kultischen Ordnung Isra-
els geht, zeigen auf, wie weitreichende Konsequenzen selbst die Uber-
setzung und Auslegung eines Nebensatzes haben kann: Sie hat sowohl
Auswirkungen auf das biblische Kult- und Amtsverstindnis als auch
auf die Reflexion dariiber, wie christliche ExegetInnen mit jenen Texten
ithres Alten Testaments umgehen, die durch das Etikett ,kultisch als

weitgehend irrelevant fiir die christliche Kultgemeinschaft betrachtet
werden.

3. Die androzentrische Terminologie der Exegese:
Patriarchenerzdhlungen, ViéterverheiBungen, die S6hne
Israels, der Bruder in den Rechtstexten usw.

Die beiden Beispiele zeigen anschaulich, daBl der mit der Ubersetzung
begonnene hermeneutische Zirkel der androzentrischen Engfithrung in
jedem weiteren Schritt der Exegese fortgesetzt wird” und kumulativ
sich in der Auslegung des Textes potenziert. So ist es unvermeidlich,
daf sich die eingeschrinkte Wahrnehmung der im Text dargestellten
Fiille auch in der wissenschaftlichen Terminologie und in der Bezeich-
nung der Theologumena fortsetzt.

tersloh 21999, 28-39, hier: 37. Zu einer solchen Auslegung kann sie nur kommen,
da sie die Spiegel als typisch weibliche Accessoires deutet. Gegen die Trivialisie-
rung des Spiegeldienstes siehe jedoch [/ Fischer, Gotteskiinderinnen (Anm. 20),
104-107: Ich deute sie als Spiegelplatten, auf denen prophetische Botschaften auf-
gezeichnet werden kénnen.

# Vgl. dazu etwa das Geschlecht als Kriterium fiir die literarkritische Abtrennung
von Num 20,1 vom iibrigen Kapitel, obwohl die in V.1 angeschlagenen Themen
konstant bleiben, bei U. Rapp, Mirjam. Eine feministisch-rhetorische Lektiire der
Mirjamtexle in der hebrdischen Bibel (BZAW 317), Berlin/New York 2002, 283-
323.
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In kaum einem anderen alttestamentlichen Textbereich ist in bezug
auf das Geschlecht das MiBBverhidltnis zwischen der wissenschafilichen
Terminologie und dem tatsichlich Erzdhlten groBer als in Gen 12-38.
Im einzelnen habe ich dies in meiner Habilitationsschrifi ausfiihrlich
begriindet und anstelle der ,, Viter*, , Erzviter” oder ,,Patriarchen* die
Bezeichnung ,Erzeltern* vorgeschlagen, die sich mittlerweile in vielen
Monographien und selbst in Studienbiichern durchgesetzt hat.*® Den-
noch wird — selbst von Frauen — immer wieder behauptet, daB der Aus-
druck ,,Eltern* unbiblisch sei.

Einer solchen Argumentalion folgend diirfte man keinen einzigen
deutschen Ausdruck gebrauchen, den es nicht auch im Hebriischen
gibt, und zwar selbst dann nicht, wenn er die angegebene Sache wesent-
lich priziser zu beschreiben imstande wire. So miifite man den Aus-
druck ,,Gebirge" aus dem Wortschatz der Bibeliibersetzungen streichen,
weil es im Hebridischen nur den Plural ,,Berge* gibt. Auch miiflite man
ein und dieselbe Vokabel immer gleich iibersetzen, sclbst wenn dies im
Deutschen zur Sinnverzerrung fiihrte.

Das Hebriische kennt fiir die Bezeichnung von Verwandtschaftsver-
hiltnissen keinen geschlechtsneutralen Plural.”’ Da das Deutsche aber
einen solchen kennt und daher die bezeichneten Gruppen nach dem Ge-
schlecht differenziert darzustellen vermag, werden die deutschsprachi-
gen Leser und Leserinnen in die Irre gefiihrt, wenn der ménnliche Plural
auch dort verwendet wird, wo das Deutsche den geschlechtsneutralen
Terminus vorsicht. Wenn eine Frau im Hebriischen sagen kann, sie
habe sieben Séhne und sieben Briider, wenn es jeweils um sechs weibli-
che Mitglieder der Familie und nur um ein minnliches geht, so ist diese
Information im Deutschen schlicht und einfach falsch, da die korrekte
Bezeichnung fiir die gemischtgeschlechtlichen Gruppen ,,Kinder* und
,,Geschwister lauten mul3. Ganz dhnlich ist es mit den ,,Viitern*. Wenn
Menschen im Deutschen erzihlen, dafl ihre Varer deportiert worden sei-
en, dann nimmt man berechtigterweise an, dal} dasselbe Schicksal ihren
Miittern erspart geblieben ist. Wenn es aber im Hebréischen heif3t, daf3
die Viter Israels in Agypten Sklaven waren, so ist nicht darauf zu
schlieBen, daBl die Miitter im Status der Freien geblieben wiren, son-
dern die M1aR stehen zweifelsfrei fiir die E/fern Israels. Ebenso verhiilt

26 Siehe /. Fischer, Erzeltern (Anm. 18), 3, inzwischen aufgegriffen im Studienbuch
von E. Zenger, u.a. (HMg.), Einleitung in das Alte Testament (KStTh 1,1), Stuttgart
42001, 691T.

27 Indessen differenziert das Hebriische etwa bei der 2. Person und bei der 3. Person
Plural sowoh! bei den Verbformen als auch bei den Suffixen oder sogar beim Dual
auch dort genan nach dem Geschlecht, wo das Deutsche keinc Spezifizierungen
kennt. Das Hebrdische ist daher nicht einfach als die androzentrischere Sprache zu
bewerten.
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es sich mit den Verheiungen an die Viter. Wenn tatsiichlich die Ver-
heiBung ausschlieBlich an die Manner und nicht auch an deren Frauen
erging, wiren Geschichten wie jene der Preisgabe der Ahnfrauen (Gen
12, 10ff; 20; 26,1-12) oder jene um den ertrotzten Erstgeborenen Abra-
hams von Hagar (vel. Gen 16-17) unsinnig. Wenn ausschlie8lich Abra-
ham der VerheiBBungstriger wiire, konnte er mit jeder beliebigen Frau,
also auch mit [Hagar, den Sohn der VerheiBung zeugen und Sara miifite
damit nicht von der Gottheit aus dem fremden Harem befreit werden,
damit sie die Ahafrau Israels werde.

Freilich entsteht im Deutschen durch diese Moglichkeiten einer ge-
schlechtsneutralen Pluralbezeichnung eine Notwendigkeit zu genauerer
Dilferenzierung, denn nicht immer sind mit den NMax die Eltern be-
zeichnet. Wann aber nun tatséichlich nur der minnliche Part der Eltern
gemeint ist und wann nicht, mufl jeweils aus dem Kontext erwogen
werden und ist leider hiufig nicht eindeutig zu entscheiden. Dieselbe
Problematik 1Bt sich fiir die ,,Séhne Israels®, die in den meisten Fillen
nicht die médnnlichen Nachkommen Jakobs meinen, sondem die Volks-
gemeinschaft aus Minnemn, Frauen und Kindern,? sowie fiir den Bruder
in den Rechtstexten, vor allem im Dtn, erweisen. Nicht immer sind
Frauen mitgemeint, da gewisse Rechte in Alt-Israel nur dem freien,
ménnlichen Israeliten zukommen, nicht jedoch den Frauen. Aber hiiufig
ist damit auch das die Frauen nicht ausschlieBende Geschwisterverhilt-
nis im Gottesvolk Israel gemeint.

Meine Vermutung beziiglich des Widerstandes, die korrekten ge-
schlechtsneutralen Volkabeln zu verwenden, geht dahin, daffi man dies
nicht nur aus androzentrischem Hochmut tut, sondern sich die Miihe
einer genaucren Analyse, die ir eine korrekte Wiedergabe notwendig
ist, und das Risiko einer Fehlinterpretation ersparen will. Dal} dies
ebenso nicht angehen kann wie etwa die Perpetuierung der mannlichen
Pluralform fiir weibliche Mitglieder in unserer heutigen Gesellschalft,
laBdt sich damit einsichtig aufzeigen, dal die Verwendung der ménn-
lichen Plurale als geschlechtsneutrale auf eine Zeit verweisen, in der
z.B. dic Biirgerrechte und die Zulassung zum Studium tatséichlich auf
die miinnliche Bevélkerung beschrinkt waren (die Biirger, die Studen-
ten). Der Grundsatz ,,Was nicht in den Akten steht, existiert nicht!* hat
sich seit dem Paradigmenwechsel in der Geschichtsschreibung, die
nicht mehr nur die Geschichte der Méchtigen als beachtenswert erach-

28 vgl. exemplarisch etwa die Dissertation von B. Biberger, Unsere Viter und wir.
Unterteilung von Geschichtsdarstellungen in Generationen und das Verhéltnis der
Gencrationen int Alten Testament (BBB 145), Berlin/Wiets 2003, 51, dessen Ein-
sicht, daB es sich bei den ,,Sohnen* auch um die Mitglieder eines Volkes oder Ge-
schlechtes handeln kann, sich in keiner Relativierung der androzentrischen Sprache
niederschlégt.
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tet, als Faktum der Rezeptionsgeschichte erwiesen. Wenn unsere Zeit
die Inaddquatheit solcher Ubersetzungen erkannt hat, sollte sie daher
die iiberkommenen Traditionen nicht mehr perpetuieren und entspre-
chend andern.

Ill.  Der kulturelle Bias bei der Auslegung von Frauentexten

Die Auslegung historischer Texte ist, wenn sie nicht rein rezeptiv er-
folgt, sondern darauf abzielt, den soziokulturellen Kontext zu rekonstru-
ieren, immer in Gefahr, kulturgeschichtliche Gegebenheiten zu mifldeu-
ten und damit bei der Auslegung der Texte in die Irre zu gehen.

1. Orientalismus

Die historisch-kritische Exegese wurde seit dem 19. Jh. in enger Ver-
bindung mit einer biblischen Landeskunde betrieben, die als ihre beiden
Hauptstiitzen die Archiologic des Vorderen Orients (Siedlungsge-
schichte, Textfunde, Auswerlung epigraphischen und ikonographisthen
Materials) und die auf Reisen gewonnenen ethnologischen Kenntnisse
hatte. Selbst Originaldokumente aus biblischen Zeiten wie etwa Bilder
bediirfen aber der Deutung und sind daher nicht davor gefeit, mifideutet
zu werden. Noch problematischer sind allerdings die Schliisse, die fiir
die Auslegung biblischer Texte aus ethnologischem Material der Ori-
entreisenden gezogen wurden.

Magdalene Frettloh®® hat die Problematik der unreflektierten Ubertra-
gung der Lebensweise der im Vorderen Orient lebenden Beduinen der
vergangenen beiden Jahrhunderte vor der Technisierung auch dieser
Landstriche am Beispiel von Gen 24 aufgezeigt. Der Schleier, der Ori-
entreisenden zumindest als Kopftuch heute noch in muslimischen Ge-
genden begegnet, wurde in der Forschungsgeschichte haufig als Symbol
der Keuschheit gedeutet. Wenn, wie 24,64f meist iibersetzt wird, Re-
bekka vom Kamel herabgleitet und sich sodann verhiillt, wurde dies in
orientalisierender Manier als unterwiirfiges oder zumindest ehrerbieti-
ges Verhalten der Braut ihrem zukiinftigen Eheherrn gegeniiber gedeu-
tet. Rebekka wiirde, den Hochzeitssitten entsprechend, den Schleier an-
legen und ihre erhohte Position auf dem Reittier verlassen, da ihr der
Verlobte zu Full entgegenkommt. Frettloh erweist beide Erklirungen

¥ M.L. Frettloh, Isaak und seine Miitter. Beobachtungen zur exegetischen Ver-
dringung von Frauen am Beispiel Gen 24,62-67, EvTh 54 (1994) 427-452, hier:
432-441.
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als MiBdeutungen aufgrund eines kulturellen Bias. Rebekka ,fallt,
wenn man den semantischen Befund von 521 im iibrigen AT ernst
nimmi, vom Kamel, und der Schleier ist nirgends als Zeichen der
Keuschheit, sondern eher als Textil, das in erotischen Situationen reiz-
voll verbergen soll, belegt (7°¥: sonst nur noch Gen 38,14.19; vgl.
auch Hld 4,1.3). Die durch die Riickprojektion spiterer Verschiei-
erungssitten, insbesondere im Kontext der Hochzeitsfeier, in gerade
jene Geschichte, die Rebekka in der Nachfolge Abrahams und damit als
eine starke Frau zeichnet (vgl. unter 3.3), ist also nicht zu halten. Sie
nimmt — gegen den semantischen Befund in der iibrigen Hebriischen
Bibel — Briauche wesentlich spdterer Zeiten und anderer Kulturen als
Malistab fiir die Erkldrung einer einzelnen Szene und trivialisiert diese
sodann als Idylle.-

2. Die fiir biblische Zeiten inaddquaten Kategorien von
LOffentlich” und ,privat”: Frauengeschichte ist keine
Sondergeschichte zur ménnlich dominierten , offiziellen“
Geschichtsschreibung

Eines der klassischen dichotomischen Felder, in denen ein kultureller
Bias offensichtlich wird, ist jenes von 6ffentlich und privat.*® Wihrend
in der Genesis Geschichten um Minner als Volksgeschichte ausgelegt
werden, werden die Erzdhlungen, die Frauen als tragende Figuren der
Handlung haben, der hiuslichen Sphire zugeordnet. Das Haus gilt in
unserer abendldndischen Kultur als der klassische Privatbereich. Wih-
rend das 6ffentliche Feld mit Politik und damit mit Historie zu tun habe,
wird der Privatbereich ahistorisiert. Das so verstandene, untergeordnete
Weibliche, das diesem Bereich zugeordnet wird, wird sodann stereoty-
pisiert und als unveridnderlich und durch die Jahrtausende gleichblei-
bend, teils sogar als gottliche Satzung definiert, um die soziale Katego-
rie des Geschlechts der Reflexion und der Diskussion zu entziehen.*'
Marginalisierte haben keine Geschichte — so lautete eine der Parolen
des Paradigmenwechsels, der sich im vorigen Jahrhundert weg von der
Geschichte der Herrschenden hin zur Sozialgeschichte vollzog und auch
den mentalitdtsgeschichtlichen Ansatz erméglichte. Im Gegensatz zur
Profan- und Kirchengeschichtsschreibung, die auf weiten Strecken als

%0 Zur neueren Diskussion um die Geschlechterrelevanz der Separierung der Le-
bensbereiche in 6ffentlich und privat siehe das thematische Hefl der Zeitschrift
Joumal of Women's History 15/1 (2003).

3V Vgl 8. Benhabib, Selbst im Kontext. Kommunikative Ethik im Spannungsfeld
von Feminismus, Kominunitarismus und Postimoderne (Gender Studies), Frankfurt
1998, 191,
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Herrschergeschichte geschrieben wurde, hat in der Geschichtsschrei-
bung Israels, wie sie die Bibel als Erzihlzusammenhang prasentiert, die
Geschichte des unterdriickten Volkes nie gefehlt. Denn Israel erzéhlt
von seinen Anfingen nicht im mythischen Kleid von goldenen Zeital-
tern, sondern — in Genesis und Exodus beginnend — als Geschichte des
Mangels an Land, Nahrung und Freiheit, aber auch von Verheilung und
Rettung durch seinen Gott. Zudem ist aus den prophetischen Biichern
die Sozialkritik, die nicht die Méichtigen, sondern die Ohnméchtigen im
Blick hat, nicht wegzudenken. Die fiir die historisch-kritische For-
schungstradition typische literarische Gattung der ,,Geschichte Israels®,
in welcher die Bibel immer als (in den meisten Fillen bevorzugte)
Quelle genutzt wurde, hat daher nie nur eine Konigs- oder Kriegsge-
schichte vorgestellt. Dies liegt aber nicht am auflergew6hnlichen Be-
wulltsein der Autoren der letzten beiden Jahrhunderte, sondern an der
Eigenart des biblischen Textes.

In bezug auf die Marginalisierung aufgrund des Geschlechts steht
man einer dhnlichen Quellenlage gegentiber: Das Erste Testament er-
zihlt in manchen seiner Biicher wie etwa der Genesis, dem Rutbuch
oder den Samuelbiichern sehr viel iiber Frauen. Es ldge also nahe, diese
Passagen der erzihlten’ Geschichte Israels, wie die Bibel selber sie
darlegt, als Geschichte beider Geschlechter zu prisentieren und nicht
als Geschichte der Patriarchen, der Viter in Agypten oder der ersten
Konige tiber ganz Israel. Da die meisten dieser Geschichten jedoch der
literarischen Form der Familienerzéhlungen folgen, hat man diese
Griindungsgeschichten des Volkes und des Konigtums entlang der Ge-
schlechtertrennungslinie dichotomisch mit den fiir die biblischen Texte
inaddquaten Kategorien von 6ffentlich und privat ausgelegt: Die Erzih-
lungen tiber die ménnlichen Akteure hat man als Niederschlag der offi-
ziellen Volksgeschichte Israels und seiner Nachbam ringsum bewertet,
Jjene iiber die weiblichen Akteurinnen jedoch als private Familienge-
schichten.® Ilse Miillner* hat diese Dichotomie fiir die Deutung der
Davidserzéhlungen ad absurdum gefiihrt und ist damit auch fiir diesen
Textkomplex zu einem dhnlichen Schlufl gekommen wie meine For-

2 Zum Konzept der ,.erzdhlten Zeit“ siehe P. Ricceur, Zeit und Erzdhlung Band I11.
Die erzihlte Zeit (Uberginge. Texte und Studien zu Handlung, Sprache und Le-
bensweit 18/111), Miinchen 1991,

3 Siehe £ Fischer, Gottesstreiterinnen. Biblische Erzihlungen iiber die Anfénge Is-
raels, Stuttgart 22000, 16f sowie ausfithrlicher /. Fischer, Das Geschlecht als exege-
tisches Kriterium. Zu einer gender-fairen Interpretation der Erzeltern-Erzihlungen,
in: A. Wénin (Hg.), Studies in the Book of Genesis. Literature, Redaction and Hi-
story (BEThL 155), Leuven 2001, 135-152.

3 Siehe dazu £, Miiliner, Gewalt im Hause Davids. Die Erzihlung von Tamar und
Amnon (2Sam 13,1-22) (HBS 13), Freiburg u.a. 1997, 119-142.
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schungen zur Genesis. Wihrend die Erzeltern-Erziéhlungen die begin-
nende Volksgeschichte sexualisieren, indem sie das Werden lsraels als
Folge von Zeugen und Gebiéren darstellen und damit den reproduktiven
Aspekt familidren Zusammenlebens betonen, wird in den Erzdhlungen
um das frithe Konigtum die nationalpolitische Herrschaft sexualisiert
und Geschlechtlichkeit mit Herrschafisausiibung verbunden.*® Weder
die Genesis noch die Samuelbiicher wollen .damit eine gespallene Ge-
schichte — eine politische ihrer méannlichen Figuren im 6ffentlichen und
cine private ihrer weiblichen in deren hiuslichen Bereich — schreiben.
Es ist vielmehr so, daf§ in der offiziellen Geschichtsschreibung keine
Aufteilung der Lebensbereiche in die Kategorien 6ffentlich und privat
festzustellen ist. Es ist daher zu vermuten, daf} auch die fiir die Religi-
onsgeschichte I[sraels und selbst fiir eine biblische Theologie inzwi-
schen eingefiihrte Trennung von offizieller und inoffizieller Religion
ebenso kein addquates Kriterium ist, die Geschiclite der JITWH-Reli-
gion bis zum Exil zu deuten. Dem offiziellen Kult werden dabe: die
minnlich vorgestellte Gottheit JHWH und fiir den Norden auch der
Gott Baal zugereiht, wiihrend die Vielzahl archiologischer, aber auch
innerbiblischer Belege der Verelirung von Gottinnen als Ausdruck von
privater Volksreligiositit oder von Lokaltraditionen gesehen wird. Der
Genderbias geht damit auch auf diesem Feld mit der dichotomischen
Spaltung der Lebensbereiche Hand in Hand.

Die Bibel selber erzihlt ihre Geschichte nicht als Mannergeschichte.
Sie prisentiert daher die Frauengeschichte nicht als Sonder- oder Regi-
onalgeschichte, sondern erzihlt die Geschichte eines Volkes, dessen In-
dividuen viele Merkmale der Kategorien weiblich, ménntich, jung, alt,
[rei, unfrei, arm, reich, fremd oder krank haben kénnen. Die Darstel-
lung von Frauengeschichte in den Geschichten der Bibel ist also nicht
mit jener der heutigen Religionsbiicher zu vergleichen, in denen es Ka-
pitel tiber die Patriarchen, Propheten, Richter, Kénige oder Weisheits-
lehrer gibt, in denen Frauen besienfalls als Ehefrauen minnlicher
Figuren vorkommen, und zusitzlich dann noch ein Kapitel iber ,,bibli-
sche Frauengestalten® eingefiigt ist, mit dem man seine ,,political cor-
rectness zeigen will. Wer Frauengeschichte, selbst wenn sie als Kom-
pensationsgeschichte verstanden wird, als Sondergeschichte zur ,,nor-
malen* Geschichte dazulfiigl, schreibt automatisch androzentrische Ge-
schiclite. Fiir eine Geschichte Israels ist eine solche — selbst unter den
unzweifelbaften Bedingungen seiner patriarchal geordneten Sozial-
struktur — nicht nur inaddquat, sondern sie ist zutiefst unbiblisch. Die
Kategoricn von 6ffentlich und privat sind daher weder zur Darstellung

% Vgl. ebd. 130£.139.
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einer Religionsgeschichte Israels noch zur Entwicklung einer alttesta-
mentlichen Theologie hilfreich.

3. Der genderrelevante Befund von Textzusammenhangen:
Ftir géttliches Handeln ist das Geschlecht eine irrelevante
Kategorie

Wer nun einwenden mag, dall eine solche genderfaire Auslegung der
Texte auf heutigem Wunschdenken beruhe und emanzipatorisches Ge-
dankengut in biblische Zeiten zuriickprojiziere, dem sei ein Sachverhalt
aufgezeigt, der die gegenteilige Deutung stiitzt. Entgegen der in andro-
zentrischen Denkkontexten iiblichen Pridsentation von Frauengeschichte
als Sondergeschichte, als Geschichte des ,,anderen* Geschlechts, 1aft
sich in biblischen Texten das Phinomen geschlechteriibergreifender
Textzusammenhiinge aufzeigen.’® Frauen haben zwar nach dem Zeug-
nis biblischer Notizen offensichtlich eine eigene Genealogie und bezie-
hen sich in ihrer Geschichte aufeinander (exemplarisch sei auf Rut 4,
11f verwiesen), aber die Bibel schreibt durch solche Texte ebenso kei-
ne Separatgeschichte wie sie keine eigene Méannergéeschichte schreibt.

So wird etwa durch iibergreifende Textbeziige nicht Isaak, der Sohn
Abrahams, in seine Nachfolge gestellt, sondern die Frau, die ebenso wie
er bereit sein muf}, aus ihrem Elternhaus, ihrer Sippe, ihrem Volk und
ihrem Land zu gehen (vgl. Gen 12,1-4 und Gen 24,5-8.58)°" Es ist
daher kein Zufall, daB} ihr ein Segen, ganz dhnlich dem vom Erzihlver-
lauf her letzten von Abraham, zuteil wird (24,60; vgl. 22,17), das géttli-
che Orakel Uber die Zukunft der nichsten Generation an Rebekka und
nicht an den Vater Isaak ergeht (vgl. 25,23). Der Segen des Vaters wird
in Gen 27 aufgrund der Intervention der Mutter zwar dem aus der Sicht
des Vaters Falschen, aus Rebekkas und Gottes Sicht jedoch dem Rech-
ten zuteil. Der Erzihler driickt diesen Zusammenhang mit kréftiger Iro-
nie aus, wenn er den blinden Vater die unterlegenen S6hne von der
Mutter her definieren l46t, den Haupterben jedoch von sich selber (Gen
27,29).

3 Siehe dazu 7. Fischer, Gotteskiinderinnen (Anm. 20), 22-24, sowie C. Rakel, Judit
— Uber Schénheit, Macht und Widerstand im Krieg. Eine feministisch-intertextuelle
Lektiire (BZAW 334), Berlin 2003, 248-272 und vom Konzept her bereits K. But-
ting, Die Buchstaben werden sich noch wundern. Innerbiblische Kritik als Wegwei-
sung feministischer Hermeneutik (Alektor Hochschulschriften), Berlin 1994,

7 Siehe dazu 1. Fischer, Gottesstreiterinnen (Anm. 33), 72-80.
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Solche cross-gender Phiinomene gibt es aber nicht nur in den poli-
tisch zu lesenden Familienerzihlungen,”™ sondern ebenso in den natio-
nale Volksgeschichte erziihlenden Biichern der Vorderen Prophetie.
Exemplarisch sei hier auf Debora in der Nachfolge des als Propheten
und politische Filhrungsfigur gezeichneten Mose verwiesen: Das am Si-
nai konstituierte prophetische Amt (vgl. Dtn 18,14-18 und 5,23-30)"
iibernimmt als nfichstes nach dem Tod des Mose nicht Samuel, sondem
die Richterin und Prophetin Debora. Sie ist im biblischen Erziihlverlauf
nach dem Tod des Mose der erste Mensch, dem die prophetische Bega-
bung zugesprochen wird. Sie steht zudem in der Tradition der mosa-
ischen Leitungsfunktion, die den Aufruf zum Kampf an den israeliti-
schen Feldherm gibt (vgl. Debora und ihren Feldherm Barak in Ri 4,6-
16 mit Mose und seinem Feldherm Josua in Ex 17,9-13). Beide prophe-
tischen Leitungsfiguren kimpfen selber nicht mit, rufen den Feldherrn
jedoch zur Einberufung des Heerbanns auf. Dem gelingt es schliefilich
durch die Priisenz der prophetischen Fithrung, den Gegner durch ,den
Mund des Schwertes” vernichtend zu schlagen [:‘!I:r‘*p'? Ex 17,13; Ri
4,16f). Wenn sodann Debora auch mit ihrem Lied in die Nachfolge des
Mose gestellt wird, und die rettenden Ereignisse beide male durch das
Mythologem des kosmischen Kampfes JTHWHs mit den Elementen dar-
gestellt werden (vgl. Ex 15 und Ri 5}, so wird Debora mehrfach in die
Nachfolge des Mose — und nicht (nur) in jene Mirjams® — gestellt. Die
Sukzession von Mirjam und Debora ist durch die Tatsache, daB eine
Frau die hiichste Fiihrungsrolle tibernimmt, und durch ihre Hymnen auf
das Rettungsgeschehen sowie die Bezeichnung beider Frauen als me2)
zweifellos gegeben. Wiihrend aber vom Erziihlzusammenhang her De-
bora ausschlieBlich in der Nachfolge Mirjams die Geschichte als reine
Frauengeschichte wahrnehmen liefle, ist die in den Texten stirker ver-
ankerte Parallelisierung Deboras mit Mose und das Faktum, dafl sie die
erste Fithrungsfigur in seinen prophetischen FuBstapfen ist (vgl. die
Nachfolgeregelung in Dtn 18,15.18), ein Indiz dafiir, daB Israel nicht
nur seine Anfangsgeschichte, sondern auch seine Volksgeschichte als
sowohl durch Minner als auch durch Frauen gepriigt darstelll. Unter
den vorauszusetzenden patriarchalen Verhiltnissen Alt-Israels schimii-
lert zudem die Darstellung Deboras in der Nachfolge des Mose nicht ih-
re Position als Frau, sondern erhiht sie sogar noch, Dieses Phiinomen

" Als weiteres Beispiel sei auf Rut in der MNachfolge Abrahams hingewicsen; vgl.
K. Butting, Buchstaben {(Anm. 36), 41, sowie [ Fischer, Rut (HThE.AT), Freiburg
w.a, 2001, 1761

* Siche dazu ausfiihrlicher /. Fischer, Gotteskiinderinnen (Anm. 20), 51-53.

“ 5o die These von K. Burting, Prophetinnen gefragt. Die Bedeutung der Prophetin-
nen im Kanon aus Tora und Prophetie (Erev-Rav-Hefte: Biblisch-feministische
Texte 3), Wittingen 2001, 761
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der geschlechteriibergreifenden Textzusammenhénge setzt sich bis in die
alttestamentliche Spitzeit fort: Die charismatische Fiihrungsfigur Judit
wird , intertextuell” mit der Septuagintaversion sowohl des Moseliedes
als auch der Debora- und Jaelgeschichte verbunden.*' Judit wird damit
in die Reihe jener Fihrungsfiguren eingereiht, die durch Gottes Eingrei-
fen das Volk zu retten vermogen. Das Geschlecht spielt dabei keine we-
sentliche Rolle, wohl aber die Tatsache, daB keine dieser Figuren in
einer militdrischen Leitungsposition gezeichnet wird.

Die Textzusammenhinge laufen damit nicht konform mit der Ge-
schlechterlinie, sondern iibergreifen diese und stellen damit auch die
Geschichte des Volkes und seiner Fithrungsfiguren als das dar, was ge-
schlechterfair wahrgenommene Geschichte bis heute ist: Die Geschich-
te der Menschen ist als die Geschichte beider Geschlechter zu schrei-
ben, soll sie menschiiche Geschichtsschreibung sein.

IV. Die Frage nach der Gottheit Israels

In breiten Kreisen theologischen Forschens sind feministische Frage-
stellungen inzwischen als sinnvoll akzeptiert. Wird jedoch an das in un-
serer christlichen Tradition und aufgrund der Trinititstheologie zusiitz-
lich verstirkte, minnlich festgelegte Gottesbild geriihrt, ist es hiufig
aus mit der Toleranz. Es ist zweifellos so, dafl im Neuen Testament
durch die (in der Dogmengeschichte sodann innertrinitarisch gedeutete)
Vater-Sohn-Beziehung das Gottesbild wesentlich stirker androzentrisch
geprigt ist als im Alten.

1. Die Problematik und Inaddquatheit des méannlichen Bildes
fiir die Gottheit Israels

Die religionsgeschichtlichen Forschungen der letzten dreiBig Jahre, die
den biblischen mit dem archiologischen und epigraphischen Beﬁlmd zu
synchronisieren versuchen,” haben bis in dic ausgehende Konigszeit

# 7y weiteren geschlechteriibergreifenden Textzusammenhiéngen im Juditbuch
siehe nun € Rakel, Judit (Anm. 36), 248-290,

2 giehe dazu den forschungsgeschichtlich sebr Gbersichtlichen Artikel von M.-T5.
Wacker, Von Gottinnen, Miittern und dem einzigen Gott. Zum Stand der femi-
nistisch-exegetischen Diskussion um die Géttin/nen im Allen Israel, in: A, Hdl-
scher/R. Kampling (Hg.), Die Tochter Gottes ist die Weisheit. Bibelauslegungen
durch Frauen {Theologische Frauenforschung in Curopa 10), Minster 2003, 7-32.
Explizit sei auf die Forschungsarbeiten der Fribourger Schule, insbesondere auf L.
Winter, Frau und Gottin, Exegetische und ikonographische Studien zum weiblichen
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eine wesentlich buntere Paleite von in Israel verehrten Gottheiten zu-
tage gebracht, als die alttestamentlichen Texte dies ohnehin bereits tun.
Gerade die | Lasterlisten” des dtr Geschichtswerks, die historisch gese-
hen riickblickende Polemiken gegen jegliche Fremdgottheitenverehrung
d_a_rstclicn, sowie die dazu kontriiren Lobeshymnen auf die wenigen po-
sitiv bewerteten Konige geben ein beredtes biblisches Zeugnis von der
Vielzahl der synchron mit JHWH verehrien Gottheiten.

Unter diesen sind — selbstverstindlich fir den Vorderen Orient —
auch Géttinnen, allen voran Aschera, aber auch Anat (vgl. etwa den Na-
men des Geburisortes Jeremias, Anatot) und die sogenannte , Himmels-
konigin“, deren Verehrerinnen und Verehrer nach eigenem Zeugnis
auch JHWH als Gott bekennen und in Jer 7,17f und 44,15-25 selber zu
Wort kommen." Durch die Epigraphik ist inzwischen klar geworden,
dall JHWH zusammen mit Aschera verehrt wurde;* die Frage ist bloB,
ob regional eingegrenzt oder nicht, ob als inoffizielle Variante des offi-
ziell monolatrischen JHWH-Kultes der Kénigszeit oder als bis dahin
unanstéBiges Umfeld des Gottes Israels.

Die biblischen Zeugnisse kennen sowohl die ménnlichen als auch die
v.rethi::hen Gottheiten nur unter dem Blickwinkel der Polemik gegen
sie. Sie sind somit parteiliche Literatur und stammen teils aus einer
Zeit, in der die Eingottverchrung bereits monotheistische Ziige ange-
nommen hat. Zumindest sind sie aber in dieser Zeit mit einer abwer-
tend-synkretistischen Perspektive auf die Praxis der Verehrung auch
anderer Gottheiten als JHWH versehen worden. So kann es nicht Wun-
der nehmen, dal} in der Bibel nicht nur Gétter in ausschlieBlich negati-
ver Sichtweise auftreten, sondern auch Géttinnen. Die Ablehnung weib-
licher Gottheiten ist also nicht als Auswirkung eines theologischen
Patriarchalisierungsschubs zu milldeuten, sondern dieser ist vielmehr
das Resultat der Zurtickweisung aller Gottheiten auBer JHWH, auf den
grammatikalisch minnlich verwiesen wird. Die theologischen Ent-
wicklungen, die von einem monolatrischen zu einem monotheistischen
Konzept der Gottesverehrung fiihrten, fanden sich deswegen alsbald in
einem Dilemma: Jene Aspekte, die in polytheistischen Kontexten von

Gmwsbildlim Alten Israel und in dessen Umwelt (OBO 53), Fribourg/Gottingen
1983, sowie O. KeellClir. Uchlinger, Giittinnen, Gdtter und Gotlessymbole. Neue
Erk:cnn:msse_ zur Religionsgeschichte Kanaans und Isracls aufgrund bislang uner-
s:filla&wnur ikonographischer Quellen (QD 134), Freiburg/Basel/Wien 1992, und
9]11! Arbeiten von 8. Schroer hingewiesen.

Vgl dazu R, Jost, Frauen, Minner und die Himmelskénigin, Exegetische Studi
Gittersioh 1995, 213-232. i i

Siehe dazu ausfihelich Chr. Frevel, Aschera und der AusschlieBlichkeitsanspruch
YHWHs. Beitriige zu literarischen, religionsgeschichtlichen und ikonographischen
Aspekien der Ascheradiskussion (BBB 94 1-11), Weinheim 1995,
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Gattinnen abgedeckt werden, wie etwa die Garantie der weiblichen
Fruchtbarkeit," bildeten im herkémmlichen Bild der Gottheit JHWH
eine Leerstelle und mullten zunehmend als solche erfahren werden, 5,
ist es erkldrlich, dafll cinerseits gerade in nachexilischen Texten die
Gottheit JHWH vermehrt in Metaphern aus weiblichen  Lebensbere;.
chen beschricben wird und andererseits die Einengung der Gottesvor-
stellung auf das Minnliche explizit verboten wird.*® Insofern kénnte
man vereinfachend sagen, dall erst das Verbot der Gottinnenverehrung
Zu einer tatsdchlichen Universalisierung des (zumindest grammatilca.-
lisch minnlichen) israelitischen Gottesbildes gefithrt hat, die nun alle
Facetten der Wirklichkeit, wie die der Gestime und des Tierreichs so
auch die weiblichen Lebenszusammenhiinge, als bildgebend fiir JHWH
heranziehen kann und dies auch tut,

2. Metaphorik weiblicher Biologie

Als Beispiel hierfiir sei die Metaphorik des Gebiirens vorgestellt.” Der
Vorgang des Gebiirens war in der geschlechtsspezifisch aufgeteilten
Gesellschaft Alt-Isracls ein in allen Phasen exklusiv weiblich besetzter:
Den Kreilenden standen erfahrene Frauen und professionelle Hebam-
men (vgl. Ex 1,15-19) zur Seite. Nirgends sind fiir diesen natiirlichsten
aller menschlichen Vorginge Arzte bezeugt, die sich im Alten Orient
ausschlieBlich den Kranken widmen, Und selbst Ehemiinner hatten —
wie auch in westlichen Kulturen noch bis vor fiinfzig Jahren lberwie-
gend Usus — zur Gebirenden keinen Zutritt, Minner nehmen daher die
Wehen aus der Entfernung als unentrinnbar dber die Frau kommende
Schmerzen wahr und vernehmen als vom unmittelbaren Geschehen
Ausgeschlossene vom Gebirvorgang ausschlielilich die Schreie und das
Stéhnen der KreiBenden. Fiir die Gebirende selber schafft aber die
Atemtechnik, die in der Intensitit des Schmerzes freilich mit Stimme

* Dabei ist ausdriicklich zu betonen, dafi die vorwiegende Beschreibung weiblicher
Gottheiten als Liches- und Fruchtbarkeitsgdttinnen von einem Genderbias herriihrt.
Kein Wissenschaftler kilme auf die ldee, Vatergottheiten eines Pantheons aus-
schlieBlich als Fruchtbarkeits- und Licbesgfitter zu beschreiben. Siehe dazu bereits
£, Fischer, Die grolen Gottinnen des Alten Vorderen Orients. Anfragen einer Alt-
testamentlerin zum Geschlechter-Bias bei der Bewertung der Funktion von Gotthei-
ten, in: . Simek/W. Heizmann (He.), Mythological Women. Studies in Memory of
Lotte Motz 1922-1997 (Studia Medievalia Septentrionalia 7), Wien 2002, 17-30.

* Die Parfinese zum Bilderverbot in Din 4,16, die jegliches mogliche Kultbild kri-
minalisiert, verbietet an erster Stelle das ménnliche Bild,

" Wel. dozu I Fischer, Das Buch Jesajo. Das Buch der weiblichen Metaphern, in: L.
SchottroffM.-Th. Wacker(Hg.), Kompendium Feministische Bibelauslegung, Gilters-
loh 1999, 246-257, hier: 2481,
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praktiziert wird, Erleichterung. Fiir die iiberwiegende Mehrzahl der
Frauen bleiben nach der Geburt jedoch nicht Schrecken und Schmerz
die bleibenden Cindriicke, sondern der Triumph der Vitalitit, die neues
Leben hervorzubringen vermag. '

Diese Differenz der minnlichen AuBenwahrnehmung und der weibli-
chen Innenwahrmehmung ein und desselben Vorgangs schlagt sich auch
in der Metaphorik nieder: Dort, wo unentrinnbare Not und brilllender
Schmerz illustriert werden sollen wie etwa bei den Folgen des Feindein-
falls (vgl. etwa Jes 13,8), dort wird das Bild der Wehen verwendet, die
unabwendbar {iber eine Schwangere kommen. Die Gottesrede von Jes
42,14, die die gegenwiirtigen Leiden als Durchgangsstadium zu Neuem
deuten will, verwendet das Bild fiir die potente Gottheit JHWH, die un-
ter Schreien, Schnauben und Schnaufen wie eine Gebiirende zum Leben
bringen kann.**

Die Metapher des Gebiirens, die aus der geschlechtsspezifisch weibli-
chen Biologie™ genommen ist, ist als eine unter vielen zu deuten. Es
kann nicht angehen, daB ausschlieBlich jene Bereiche, die unter keinen
Umstiinden von Minnern gepriigt werden kdnnen, als dem weiblichen
Lebenszusammenhang zugehorig wahrgenommen werden. Wenn etwa
die Hebriiische Bibel mehrfach von jungen, unverheirateten Frauen er-
ziihlt (vgl. Gen 29,6[F; Ex 2,16fT), die die Herden der Familie hiiten, so
mull es nach einer geschlechtergerechten Deutung ebenso erlaubt und
legitim sein, das Bild der Hirtendienste Leistenden als weibliches zu
deuten.” Unter diesem Aspekt wiire die gesamte metaphorische Rede
von Golt neu zu ,,gendern”, indem die geschlechtsspezifischen Bereiche
der altorientalischen Kultur in ihrer AusschlieBlichkeit fiir das eine oder
das andere Geschlecht anhand der Texte neu befragt werden miifiten. So
wiire etwa das Gottesbild des Richters aufgrund der Tatsache, daf die
Hebriische Bibel auch eine Richterin kennt (vgl. Ri 4: Debora), nicht
mehr als minnliches Gottesbild zu vereinnahmen und man tite gut dar-
an, von der Gottheit als Richtender und nicht melir als Richter zu reden.

;"_ MEiSGmbcr, The Motherhood of God in Second Isaiah, RB 90 (1983) 351-359,
1er: =

* Weitere Belege, die die Metaphorik der reproduktiven Phase der Schwanger-
schall bis zum Stillen fiir das Handeln der Gottheit Israels nehmen, sind etwa Num
11,12-14 und Jes 66,7-13, vgl. /. Fischer, Jesaja (Anm. 47), 256.

Zur metaphorischen Verwendung von Berufs- und Funktionsbezeichnungen fiie
Gottesbilder siche bereits V.R. Mollenkott, Golt eine Frau? Vergessene Gottesbilder
der Bibel (Beck'sche Schwarze Reihe 295) Manchen 1984; differenzierter in bezug
auf die Gefalir, mit als weiblich definierten Bildern die Geschlechterstereotypen

noch zu verfestigen, [ Fischer, Jesaja (Anm. 47), 256f, und M.L. Freteldh, Mutter-
schidBighkeit {(Anm, 13), 135-150,
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3. Steht JHWH auf Seiten der Manner?

JHWH, dic Gottheit Israels, ist kein unbewegter Beweger, sic ist eine
mitleidende Gottheit, deren Mutterscholl sich umdreht, wenn sie an ihr
erbarmungswiirdiges Volk denkt (vgl. Hos 11,8).%" Sie liebt dieses
Volk, ist eifernd darauf bedacht, daf} diese Liebe erwidert wird, und tritt
jenen bedrohend entgegen, die sich gegen die sie Verehrenden wenden.
Eine solche Gottheit, an die vor allem in den Psalmen appelliert wird,
kann keine neutrale Position beziehen, weder wenn es um Unrecht,
noch wenn es um Not geht. Allein das Grundbekenntnis Israels, dafB
JHWH es aus dem Sklavenhaus Agypten befreit hat, widersteht einer
unparteiischen Gottesvorstellung. Israels Gott ist als Exodusgott per se
parteiisch fiir die Unterdriickten. Damit ist freilich nicht nur seine Par-
teilichkeit fiir jene angesprochen, die unfrei sind, unter Verfolgung, Not
und Lebensbedrohung leiden, sondern auch fiir alle anderen Formen der
Bedriickung, insbesondere auch jene von Menschen aufgrund sozial de-
finierter Differenzen wie etwa der Ethnizitfit, der sozialen Unterprivile-
gierung oder des Geschlechts.

Die Fremden, Witwen und Waisen stehen unter explizitem, besonde-
rem Schutz THWHs, der ausdriicklich verbietet, sié zu bedriicken (vgl.
etwa Ex 22,22: Din 10,18; 24,17-19). Dal aber auch die Herrschaft des
miinnlichen Geschlechts {iber das Weibliche nicht der giittlichen Schip-
fungsordnung entspricht, erweist anschaulich die Paradieserzihlung, die
das Zueinander der Geschlechter in der gotigeplanten, die Hierarchic
des Ulbereinanders aber als Ordnung der gefallenen Schopfung vorstellt
(Gen 3,16).* Damit liiBt sich auch in bezug auf das Geschlecht keine
Parteinahme der Gottheit Israels erheben. Obwohl viele Texte die patri-
archale Gesellschafisordnung widerspiegeln und Rechtstexte sie sogar
legitimieren und weiter festzurren, ist dennoch das hermeneutische Zen-
trum einer Charakterisicrung JHWHs der befreiende Akt der Rettung
und Herausfithrung aus der Unterdriickung, Die Unterdriickung der
Frau durch den Mann kann davon vor allem mit Blick auf das in den
Schopfungstexten gezeichnete Menschenbild mit keinem rationalen
Grund ausgenommen werden,

! Zur weiblichen Metaphorik in Hos 11 siche M Schingel-Straumann, Gott als
Mutter in Hosea 11, ThQ 166 (1986) 119-134; berechtigl gegen ein eindeutig weib-
lich ,gegendertes” Gotleshild an dieser Stelle ML, Frenldh, MutterschiiBigkeit
{Anm. 13), 142-152, wenngleich bei dieser zu Recht kritischen Publikation etwas
befremdet, dafl sie auf den Schultern der kritisierten feministischen Theologinnen
steht, nach den Anmerkungen zu schlicBen manche Publikationen aber nicht zur
Kenntnis nimmt, und positiv fast nur auf ménnliche Autoren verweist.

*2 Gen 3,16 ist nicht priskriptiv mit ,.er soll iiber dich herrschen®, sondern deskrip-
tiv ,.er wird liber dich herrschen” zu iibersetzen.
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V. Ein genderfairer Forschungsansatz setzt einen reflektierten
Umgang mit der Historizitat der in den Texten dargesteliten
Geschichte voraus

Wenn cine Zeitschrift wie ,,Der Spiegel” piinktlich zur Weihnachtszeit
einen ,Aufmacher” bringen Kann, in dem einmal mehr bewiesen wer-
den soll, dal} alles, was in der Bibel steht, so gar nicht passiert sein kann
und deshalb nicht wahr sein kinne, so ist damit dasselbe Grundproblem
angesprochen wie mit der Taisache, daB ausgerechnet jene Publikatio-
nen iiber die Bibel zu den auflagenstirksten Biichern gehdren, die den
biblischen Geschichtsaufrill fiir historisch tatsiichlich so geschehen vor-
siellen. Nun weild spiitestens seit dem Irakkrieg jedes Kind, dafl das,
was als Geschehen in Wort und sogar Bild priisentiert wird, noch lange
nicht geschehen sein mull und daf selbst Zeitzeugen ganz unterschiedli-
che Wahrnehmungen und Deutungen ein und desselben Ereignisses ha-
ben. Geschichte als historisches Gediichtnis existiert nicht anders als
gedeutete Geschichte und die ist immer standortabhiingig und davon be-
stimmt, wem was wollir mitgeteilt werden soll.

1. Heilige Schﬁftén als Ergebnis und Initiatorinnen eines
Traditionsprozesses: Die Relevanz des Geschlechts
in den textauslegenden Gemeinschaften

Diese Tatsache, dall ausschliefilich gedeutetes historisches Textmaterial
auf uns geckommen ist, das zudem zu allen Zeiten jeweils einer neuen
Deutung unterworfen wird, wirkt sich selbstverstindlich auch bei der
Auslegung historischer Texte wie der Bibel aus. Zum einen ist die Bibel
— spiitestens seit ihre Texte kanonisch geworden sind — ein von einer
Gemeinschall tradierter Heiliger Text und war wohl als Sammlung (mit
Ausnahme weniger Einzelpassagen wie einzelner Sprilche im Spriiche-
buch) nie etwas anderes. Damit sind das Entstehungsmilieu, der Adres-
satenkreis und die Intention der Texte dieses Buches (wenngleich noch
nicht die Umstiinde der Entstchung der Einzeltexte!) von vornherein
eingekreist.

Wie oben gezeigt wurde, wirkt sich die historische Bedingtheit jegli-
cher Rezeption aber auch massiv in der Exegese aus, Der historisch-kri-
tischen Richtung der Exegese kommt einerseits das grobe Verdienst zu,
nach der historischen Verankerung von Texten zu fragen und etwa
durch vergleichende Studien mit altorientalischem Material Hintergriin-
de zu erhellen™ oder durch archiiologische Grabungen fiir einzelne in

*! Als Beispiel sei hier auf die Rechtsregelung des sogenannten ,stellveriretenden
Gebiirens der Sklavin fiir die unfruchtbare Hauptfrau™ erwiihnt, die in biblischen Er-
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der Bibel dargestellten Details aufierbiblische Belege beizubringen,™
Andererseits hat diese Methode durch iliren unverbriichlichen Glauben
an die Mdglichkeit einer genauen historischen Rekonstruktion des Text-
wachstums, welche noch dazu oft genug von den dltesten Passagen™
und nicht von den jilngsten ausging, zur literarkritisch begriindeten Ato-
misierung von Einzeltexten beigetragen und damit den Bibefext als
solchen aus den Augen verloren, Manche Publikationen dieser For-
schungsrichtung, die ihre Hypothesen nicht nur als Konstruktion dar-
stellen, sondern als historische Rekonstruktion, schrammen gerade mit
ihrem Impetus, nicht der biblischen Glaubensdarstellung, sondern der
historischen Wirklichkeit zu folgen, gefihrlich nahe am Fundamentalis-
mus entlang. Den biblischen GeschichtsaufriB eins zu eins mit dem Ge-
schichtsverlaul des Alten Orients belegen zu wollen, ist ein Unterfan-
gen, das den biblischen Texten nicht adiquat ist. Die Bibel will als
kanonischer Text Gotteswahrheit verkiinden und erzihlt Geschichten
vom Umgang von Menschen mit dieser. Nun ist man freilich bei man-
chen Texten ndher an der Historie als bei anderen. So lassen sich etwa
einzelne Texte aus den Klageliedern besser an die Ereignisse um die Er-
oberung Jerusalems anbinden als die Figuren Saras und Abrahams im
Megev der Bronzezeit verankern. Eine historisch zuverlissige Chronik
wollen aber weder die poetischen Verarbeitungen von Kriegserfah-
rungen in den Klageliedern noch die Genesis schreiben.

Wer iiber den biblischen Erzihlverlauf, die prisentierte Fabel*,*
spricht oder schreibt, sollte dies daher — entgegen dem im Hebriischen
iiblichen Narrativ — besser prisentisch formulieren, um den Unterschied
zwischen einer Rekonstruktion des Geschehens in der Vergangenheit
und der in den Heiligen Schriften lsraels theologisch gedeuteten Ge-
schichte, die bis heute fiir Menschen relevant ist, sichtbar zu machen.
Eine solche Unterscheidung trigt der Tatsache Rechnung, dal} die Bibel
als Buch fiir theologisch Engagierte kein ausschlieBlich historischer

gihlungen wie Gen 16 und 29-30 im Hintergrund steht, jedoch in der Tora nirgends,
wohl aber in anderen altorientalischen Rechtssammiungen rechtlich geregell ist
E.rgl. dazu etwa [ Fischer, Erzeltem (Anm. 18), 97-101).

Man denke etwa an die assyrische Belagerungsrampe in Lachisch, die die mas-
siven Kriegsgeschehnisse sichtbar macht, und deren Reflexe auch in biblischen
Texten wie etwa Jes 5,25-30 zu finden sind.

% vgl. etwa das Konzept der ,Auftritisskizzen™ des historisch gedachten Propheten
fir den Kommentar bei M W. Wolff] Dodekapropheton 4: Micha (BEKAT 14/4),
Meukirchen-Viayn 1982,

% Siehe zur Verwendung des aus der Aristotelischen Poetik entwickelten Konzepts
der Fabel als Komposition, ,die aus einer Vielfalt von Vorfillen eine einheitliche
und vollstindige Geschichte macht®, P. Ricecur, Zeit und Erzhlung Band 11, Zeit
und literarische Erzahlung (Uberginge. Texte und Studien zu Handlung, Sprache
und Lebenswelt 18/11), Minchen 1989, 15.
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Text ist, sondern ein Text mit Bedeutung fiir die Gegenwart in jener
Gemeinschafi, fiir die diese Textsammlung zu den heiligen Schriften
gehdrt. Die prisentische Darstellung des biblischen Uberlieferungsgutes
kann die fundamentalistische Verwendung von Bibeltexten zur an-
haltenden Frauendiskriminierung insofern aushebeln, als sie im Ge-
gensatz zur Formulierung von Sachverhalten in 'der Vergangenheits-
forn nicht in Gefahr steht, das Erzéihlte als historisches Geschehen zu
mifdeuten. In der Bibel lesen wir neben Befreiendem auch Diskriminie-
rendes. Beides it nicht direkt auf die altisraelitische Realitit
schlieflen, sondern diese wie durch Butzenscheiben durchscheinen.
Durch die prisentische Prisentation der Texte in der Exegese kann be-
wullt gemacht werden, dall die Bibel in bezug auf soziologische Ge-
gebenheiten keine historischen Fakten priisentiert, und sich daher mit
dem in den Texten Dargestellten keine bis heute bindende Tradition
mehr begriinden liBt. Tradition wird vielmehr als fortdavernder Aneig-
nungsprozell sichtbar gemacht und als dynamisches Geschehen zwi-
schen Text und Lesenden sowie Hérenden bewult gemacht. Die
priskriptive Verwendung biblischer Gegebenheiten — wie etwa die pa-
triarchal geregelte Familienordnung — wird in ihrer Wirksamkeit filr
heutige Verhiiltnisse damit in ihrer Zeitbedingtheit sichtbar und die
Notwendigkeit der aneignenden Rezeption einsichlig. Die Auswertung
biblischer Texte fiir die soziale Ordnung jener Gemeinschalten, fiir die
sie andavernde Giiltigkeit haben, wird dabei auch als genderspezifi-
sches und vor allem als der Verlinderung unterworfenes Unterfangen
deutlich. Eine Argumentation nach dem Schema ,,.Das schreibt bereits
die Bibel vor!" wird durch die prisentische Rede dberdie Texte in ihrer
Problematik wesentlich offensichtlicher als in der historisierenden der
Vergangenheil. Dab es in der Bibel bereits so war; kann nicht mehr als
historisches Argument aus der Sozialgeschichte Israels fiir eine Tradi-
tionsbildung verwendet werden. In der Bibel /st es so. Dies kann etwa
in bezug auf viele Rechtsvorschrifien bedeuten, dab sie in der jeweili-
gen historischen Situation nicht deskriptiv, sondern préiskriptiv die er-
wiinschte Realitiit erst schaffend zu verstehen waren und muB daher
noch lange nicht heiBen, daB es auch heute so sein mufi!*’

*" Als anschauliches Beispiel sei die Todesstrafe bei Ehebruch angefilhrt.
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2. Hanna singt, Ester schreibi, Judit rezipiert und
Rut interpretiert: Die Subjekte der Textentstehung,
des Theologie-Treibens und der Tradition

Die Frage nach der Schriftauslegung war immer und ist bis heute eine
Frage nach der rezipierenden Gemeinschaft. In bezug auf die wissen-
schaftliche Exegese ist es die ,scientific community* der Theologie
Treibenden, in bezug auf die kirchliche Auslegung biblischer Texte sind
es die einzelnen Kirchen — und je nach Kirchenverfassung mehr oder
weniger deren Gemeinden und Gliubige oder deren Amtstriger. Histo-
risch gesehen heiBt dies, daff Frauen an diesem Prozel die lingste Zeit
entweder gar keinen offizicll legitimierten oder nur einen bedingten An-
teil hatten, da sie sowoh! zu den kirchlichen Amtern als auch zu Theo-
logieprofessuren keinen Zugang hatten und in manchen Kirchen zu den
ersteren noch immer nicht haben. Dies heilt aber beileibe nicht, dall
Frauen keine Schriftauslegung betrieben hiitten oder diese fiir die Ge-
meinden nicht wirksam gewesen wiire. Die lingste Zeit haben Frauen
ihre ExegESEn im Rahmen der Mystik und der Prophetie betrieben, da
dies der einzige fiir sie mbgliche Weg war, sich Gehdir und ﬁumrmlt zu
verschaffen und damit authentische Schriftauslegung zu betreiben, ™

Aber Frauen waren nicht nur im Laufe der Auslegungsgeschichte im-
mer an der Rezeption kanonischer Texte fiir die jeweilige Zeit beteiligt
und haben die Texte aus ihrer Sichtweise und mit der Option fiir Frauen
ausgelegt,” sondern ihre Texte und Schriftinterpretationen sind bereits
innerbiblisch zu belegen. So sind die Lieder, die Fraven in den Mund
gelegt werden, zwar ebenso mit demselben Pseudonymititsvorbehalt zu
lesen wie etwa die Psalmen Davids oder die Weisheit Salomos, aber al-
lein die Tatsache, ¢faf man Frauen Lieder in den Mund legt, und sie der
Abfassung solcher Texte filr fihig und legitimiert hillt, verweist auf ein
fundamentum in re der Geschichte Israels hin. So betreibt etwa das
Buch Rut gezielt Schriftauslegung zugunsten von Frauen, wenn es das
Levirat als Rechtsinstitution filr Witwen sieht und als Beglinstigten des

* Siehe zur mittelalterlichen Schriftauslegung von Frauen vor allem dic italieni-
schen Forschungen A. Valerio, Donna potere e profezia (La Dracma 6), Napoli
1995 und C Leonardi, ua. (Hg.), La Bibbia nell' interpretazione delle donne. Atti
del Convengo di Studi del Centro Adelaide Pignatelli (Istituto Universitario ,Suor
Orsola Benincass™) ¢on la collaborazione della Fondazione Ezio Franceschini Na-
Eii. 27-28 maggio 1999 (Millennio Medievale 34), Tavamuzze/Firenze 2002.

Siehe dazu insbesondere A. Valerio, Per una storia dell'esegesi femminile, in: €.
Leonardi u.a, (Hg.), La Bibbia nell'interpretazione delle donne, Aiti del Convengo
di Studi del Centro Adelaide Pignatelli (Istituto Universitario ,,Suor Orsola Benin-
casa®) con la collaborazione della Fondazione Ezio Franceschini Napoli, 27-28
maggio 1999 (Millennio Medievale 34), Tavarmuzze/Firenze 2002, 3-21.
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Rechts daher nicht {wie der in Rut 3,12; und 4,1-14 explizit zitierte
Rechtstext aus Dtn 25,5-10) den toten Mann, sondem die lebenden
Frauen sieht (vgl. Rut 1,11£)* oder die Genealogie des Hauses Israel
als von den Miittern gegrilndet verstellt, und nicht iber die patrilineare
Herkunft von den Vitern (vgl. 4,11f). Das Buch Rut betreibt dabei nicht
Schriftauslegung nach der in der kategorialen Seelsorge noch immer
hdufig zu findenden Devise ,,Welchen frommen Ertrag bringen solche
Texte fiir Frauen?", sondern tut dies mit der gesellschaftspolitischen
Option, die Tora der weiblichen Lebensrealitit angemessen auszulegen
und dabei das androzentrisch formulierte Recht zu adaptieren.

Insofern ist ,feministische Exegese, die ja per definitionem auch
nichts anderes will als die gesellschaftspolitische Verinderung zugun-
sten einer geschlechtergercchten Gesellschaft anzustoflen, ein ,alter
Hut® — es gab sie immer, nur ist sie uns entweder nicht als solche
iiberliefert oder sogar gezielt dem Vergessen preisgegeben worden und
mull daher aus historischen Quellen wieder gehoben werden. Dies zeigt
auch, dafl die Auslegung heiliger Texte nicht nur eine Autoritiits-,
sondern auch eine Machtfrage ist. Wem von seiner Funktion her die
Kompetenz zugestanden wird, kanonische Texte auszulegen, ist in den
meisten religiosen Gemeinschaften klar und eindeutig geregelt. Als Tra-
ditionsargument zu behaupten, dal ausschliefflich Minner Texte
verfalt, tradiert und ausgelegt hiitten, beruht, wie oben exemplarisch
aufgezeigt, auf kulturellen Vorurteilen und solchen aufgrund des Ge-
schlechts. In allen Gruppen, die in Alt-Israel diese Funktion wahmah-
men, waren nach biblischem Zeugnis Frauen vertreten.

Aber wessen Auslegung fiir die Gemeinschaft verbindlich wird, ist
nicht nur ¢ine Sache der formalen Zustindigkeit, sondern auch eine der
informell vorhandenen Fahigkeit. Denn Auslegung geschieht in den Re-
zeptionsgemeinschaften nicht als Selbstzweck, sondern filr eine Ge-
memnschafi, die Texte als heilig und daher zu jeder Zeit neu verbindlich
anerkennt. Welche Auslegung aber die Anerkennung des Volkes be-
kommt und sich auf Dauver als Tradition durchsetzt, hingt eben nicht
nur davon ab, ob sie eine Person mit Amtsautoritit gibt, sondern vor al-
lem davon, ob das Volk sie als addquat und lebensforderlich akzep-
tiert.” Insofern ist die Priisenz von Frauen und ihrer Lebenszusammen-
hénge in biblischen Texten im Priisens des beginnenden 3. Jahrtausends
von hoher Brisanz, vorausgesetzt, man nimmt die Texte nicht nur als hi-
storische Zeugnisse lingst vergangener Zeiten und weit entlegener Orte.

® Siche dazu susfithrlicher £ Fischer, Rut (Anm. 38), 238-240,
® Selbst nach der Festschreibung des pipstlichen Unfehlbarkeitsdogmas in der
Katholischen Kirche existiert nach wie vor die Vorbedingung, dall das Volk die zu

definierende Glaubenswahrheit allgemein annchmen muf, um tatsiichlich giiltig zu
sein,
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3. |Welche Relevanz haben Texte, die dem ethischen
Empfinden in jenen religidsen Gemeinschaften
zuwideriaufen, in denen sie als heilig rezipiert werden?

Die die Bibel als Heilige Schriften rezipierende und interpretierende
Gemeinschaft hat im Laufe der Zeit immer wieder einzelne Texte als
problematisch empfunden und ist mit diesem Faktum unterschiedlich
umgegangen. Teils wurden diese Texte aus der Liturgie gestrichen, wie
dies etwa bei den sogenannten Rachepassagen der Psalmen nach der
Reform der Stundenliturgie des II. Vatikanischen Konzils in der ri-
misch-katholischen Kirche der Fall war. Teils wurden die Texte durch
andere Texte als nur mehr bedingt giiltig rezipiert, wie dies etwa bei
den Speisevorschriften der Tora durch die in Apg 10f niedergelegte
Hermeneutik der eingeschriinkten Giiltigkeit des Gesetzes fiir Heiden-
christen als frithes Zeugnis zu belegen ist. Bei solchen Prozessen 1Bt
sich allerdings sehr hiufig ein Genderbias feststellen. So hat etwa das
frithe Christentum die Abweisung der Gilltigkeit von Reinheitsvorstel-
lungen nicht konsequent betricben. Im Bereich der Sexualitit, fir den
die Tora geschlechtsspezifische Regelungen vorsieht, die sich in einem
wesentlich hiufigeren und linger andauernden Ausschlufl des weib-
lichen Geschlechts aus der Teilnahme am kultischen Vollzug auswir-
ken, haben christliche Gemeinschaften die Regelungen in ihrer Gilltig-
keit belassen. So hat etwa die katholische Kirche den Ritus zur ,,Aus-
segnung der Wochnerin®, der sich auf die Vorstellungen der Unreinheit
aufgrund einer Geburt zurtickfithrt, erst mit der Liturgiereform im Zuge
des letzten Konzils abgeschafit.

Manchmal wurden solche, heute als inaddquat empfundene Texte ge-
rade durch ihr Skandalon sogar pidagogisch eingesetzt, um die Er-
wilnschtheit eines geschlechtsspezifischen Verhaltens aufzuzeigen. Als
Beispiel sei die villig unterschiedliche Rezeption der beiden Geschich-
ten erwiihnt, die von der Enthauptung eines fremden, gewalttiitigen
Feldherrn erziihlen, der Israel aufs #ulerste bedriingt und der mit dem
cigenen Schwert enthauptet wird. Tut dies der junge Mann David, wird
die Geschichte als Heldenerzihlung ausgelegt und bis heute in Schulbi-
chern den Kindem, insbesondere aber vor allem den Knaben zur Ermu-
tigung zum unerschrockenen Handeln im Sinne Gottes auch gegen an-
gemalite Ubermacht vorgestellt. Tut dies jedoch die schone Frau Judit,
so wird sie zur femme fatal, die unweiblich agierend den Minnern zur
Gefahr fiir Leib und Leben wird. Dal} eine solche Geschichte sich nicht
in Schulbiichern findet, versteht sich von selber und erweist damit, dal
die Religionsbiicher noch immer zu traditionellen Geschlechterrollen
erziehen wollen. Die beiden von ihrer Geschehensstruktur her ganz dhn-
lichen Geschichten werden mit einem Genderbias zu gegensitzlicher



70 Irmtraud Fischer

Affirmation benutzt. Die literarische Gestaltung verweist hingegen anf
gezielt gesetzte, geschlechteriibergreifende Textzusammenhiinge, die
die Ahnlichkeit und gleichzeitig das je Neue des géttlichen Rettungsge-
schehens betonen wollen, um dadurch die Hoffnung auf Rettung und
das Bekenntnis zur befreienden Gottheit Israels mit jeder neuen Tat zu
potenzieren.

Als spezieller Fall sind unter der Fragestellung dieses Abschnittes je-
ne Texte zu behandeln, die Gewalt gegen Frauen nicht in wilnschens-
werter Weise ablehnen. Auch solche Gewalttexte sind historische Tex-
te, die nicht ohne leidvolle Wirkungsgeschichte blieben. So spiegeln
biblische Texte etwa die Mechanismen zur patriarchalen Regulierung
weiblicher Sexualitit,” die Praktiken der Ahndung von Verbrechen des
Ehemannes an seiner Ehefrau®™ oder Kriegsstrategien des damaligen Al-
ten Orients wider, die den Kérper der Frauen als Ort der Kriegsfiihrung
gegen den Volkskorper miBbrauchen.™

In weiten Kreisen feministischer Exegese werden solche fiir Frauen
problematische Texte in der christlichen Tradition des Miirtyrergeden-
kens als Leidensgediichtnis gelesen.”* Menschen, die die genderspezi-

“ Besonders anschaulich ist das Arsenal von Demiitigung in Ez 16.23, die insbe-
sondere zur Abschreckung von Frauen vollzogen wird, ausgefiihrt (vgl, dazu etwa
£ van Dijk-Hemmes, The Metaphorization of Woman in Prophetic Speech: An
Analysis of Ezekiel 23, in: A, Brennerifies., On Gendering Texts. Female and Male
Voices in the Hebrew Bible [BIS 1], Leiden/New York/Kaln 1993, 167-176). Bis in
die sechziger Jahre des vorigen Jahrhunderts hinein florierten soleche Abschrek-
kungstechniken pegen selbstbestimmte Sexualitht vor allem noch in lndlichen
Gegenden, in denen ,gefallene” Frauen von der Gemeinschafl lebenslanglich
ﬁ:ﬂchtct wurden.

* Wel. duzu die als Strafe fiir einen Vergewaltiger einer jungfriulichen Biirgers-
techier vorgesehene Vergewaltigung seiner Ehefrau in den mittclassyrischen Ge-
setzen § 35 (vgl. dazu R. Borger, Akkadische Rechtsbiicher, in: ) Kafser [Hg.],
Rechts- und Wintschafisurkunden. Historisch-chronologische Texte [TUAT 1], Gii-
tersloh 1982, 32-95, hier: 91f) sowie Am 7,17; daB solche Vorstellungen der De-
miltigung von Minnern durch sexuelle Kontakte ihrer Ehefraven mit anderen Miin-
nern noch heute und sogar in Europa nachwirken, hat im Jahr 2003 der Wahlkampf
der Provinz Friuli-Venezia Giulia gezeigt. Der italienische Ministerpriisident Ber-
lusconi forderte in einer Wahlrede dazu auf, die Frauen der gegen ihn ermittelnden
Richter zu verfilhren!
* Auch diese Verbrechen gegen Frauen sind nicht nur biblisch belegt (vgl. Am
1,13; Jdt 9), sondern bis heute angewandte Strategie (so geschehen im letzten Jahr-
zehnt keine tavsend Kilometer von der deutschen Sprachgrenze entfernt, in Bos-
nien), um dem minnlichen Feind die Schwiiche dadurch zu erweisen, dab er seinen
patriarchalen Schutzpflichten gegeniiber den Frauen nicht mehr nachkommen kann.
::;:'che duzu ausfithrlich Raked, Judit (Anm. 36), 57-63.

.S':' das Konzept von £ Schdssfer Fiorenza, Zu ithrem Gedichinis ... Eine femini-
stisch-theologische Rekonstruktion der christlichen Urspriinge, Miinchen/Mainz
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fische Problematik vieler biblischer Texte und die fiir Fraven leidvolle
Rezeplionsgeschichte derselben erkannt haben, lesen sie als historische
Zeugnisse einer auch religits gestitzten Kultur, die Fraven gezielt
unterdriickt hat. Gerade in der Weigerung, solche Texte und Ausle-
gungsiraditionen zu verschweigen, liegt paradoxerweise insofern befrei-
endes Potential, als durch die Offenlegung des Unrechts die Titer nicht
aus ihrer Verantwortung entlassen werden und die Opfer eine Stimme
und in manchen — aber durchaus nicht in allen — Texten vielleicht auch
eine Unterstiitzung zur Aufarbeitung traumatischer geschlechtsspezifi-
scher Erfahrungen bekommen.

Wo iiber eine Korrelation der biblischen Texte und der heutigen
Frauenrealitit als , Betroffenheitsexegese® gespottet wird, kann dies als
sicheres Indiz dafilr genommen werden, dall Exegese ausschlieBlich als
historische und nicht als theologische Wissenschaft betrachtet wird.
Dal} so verstandene Textauslegung zwar im Konzert der Wissenschaf-
ten, die den Alten Orient erforschen, ihren guten Platz hat, ist einsich-
tig. Ihre Relevanz fir cine — gerade von der Theologie erwarteten — Be-
antwortung der Fragen nach dem Sinn des Lebens und wie denn dieses
zu fithren sei, gibt sie aber mit fliegenden Fahnen preis.

Um einen hermeneutischen Ansatz des Leidensgediichtnisses als ,,ge-
fihrliche Erinnerung” bei Texten, die von Gewalt handeln, zur Anwen-
dung bringen zu kdnnen, mul allerdings das hermeneutische Zentrum,
von dem her ausgelegt wird, klar sein: Im Zentrum der biblischen Bot-
schaft steht der Gott, der das Leben in Fiille will. Der Gott Israels ist
kein Gott der Unterdriickung, sondem die Urerfahrung Israels mit ihm
ist die Befreiungserfahrung des Exodus, die Befreiung von Menschen
aus der Unterdriickung durch andere Menschen. Wer meint, in einer
biblischen Theologie dieses Zentrum in bezug auf das Machtgefille der
Geschlechter ausklammem zu kénnen, mub sich bewulit sein, dab er in
hohem Mabe parteiliche Exegese betreibt — parteilich fiir die Bedriicker
und die Michtigen und meist auf Kosten des einfachen Volkes. Die
Gottheit Israels hat er dabei ziemlich sicher nicht auf seiner Seite.

V1. Ein Ausblick auf noch sehr viel Arbeit

Bereits dieser Ausschnilt aus dem derzeitigen feministischen exege-
tischen Diskurs zeigt, daB noch sehr viel Arbeit zu tun ist und der altte-
stamentlichen Wissenschaft sicher nicht die interessanten Themen
ausgehen werden. Gerade dic Reflexion der auch in der traditionellen

1988, 635, die in Anlehnung an I.B. Metz die Konzepte des Leidensgediichinisses
und der , gefihrlichen Erinnerung” in die feministische Diskussion eintrug.
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Wissenschaft hochbedeutsamen, aber unilberlegten Kategorie des Ge-
schlechts hat aber in die neuere Exegese Aspekte eingebracht, die die
Arbeit an den Texten von neuem spannend werden 18Bt. An manchen
Stellen ist ein Kahlschlag der herkmmlichen Exegese notwendig ge-
worden, an anderen Stellen nur eine Durchforstung. Vermutlich ist die
Geschlechterforschung an der Bibel derzeit aber eine der innovativsten
neuen Pflanzungen der Exegese. Dennoch besteht unter den derzeit
realexistierenden universitiitspolitischen Verhéltnissen, unter denen die
Theologie und die Exegese als Wissenschaft betrieben werden, kein
Grund zum Jubel. Allenthalben werden Stellen zuriickgenommen, die
mit Frauenforscherinnen besetzt waren, und Stipendien filr Frauen mit
Frauenthemen erfahren keine explizite Forderung mehr — mein eigener
Lehrstuhl in Bonn, den ich im Frithjahr 2004 verlassen habe, bildet dar-
in leider einen unrithmlichen Gipfel eines Eisbergs.




